TESIS DOCTORAL

Las misiones populares
en Navarra (1863-1923)

Memoria para optar al grado de doctor a presentada
por Elena Gomez Lozano

Director: Juan Madariaga Orbea
Pamplona, 2018

UNIVERSIDAD PUBLICA DE NAVARRA
DEPARTAMENTO DE CIENCIAS SOCIALES Y DE LA EDUCACION






INDICE

Abreviaturas
Introduccion
1. En torno al concepto de mision

1.1 La misiéntradicional

1.2 Mision, novena o ejercicios espirituales
1.3 Mision parroquial

1.4 Mision rural

1.5 Misién urbana

1.6 Religiosidad popular y misién

2. El Trono vy el Altar y sus nuevas reformulaciones

2.1 La iglesia entre el trono y papado.
2.2 La restauracion borbodnica.
2.2.1 La unidad de los catolicos
2.2.2 Clericales y anticlericales
2.2.3 La crisis finisecular
2.2.4 La ley de Asociaciones religiosas
2.2.5 El nacionagiatolicismo y los otros valores
culturales

3. La predicacion

21

22
29
30
31
32
35

39

39
48
51
58
66
72
85

95

3.1 Antecedentes: la teatraldad misional en el Barroco 95

3.2 La reforma de la predicacion en el S. XVIII

108

3.3 Enciclica Humani Generis Redemtionem y las Normag5

de la Sagrada Congregacion

4. Los recursos humanos y econdmicos. Los protagonistas

4.1 El perfl de misionero

4.2 La capacidad reglamentaria de los prelados pamplorE3ges
4. 3 EI clero y las fAcuestid@nes

4.4 Los efectivos. Las exclaustraciones vy la restauraei
instauracion de érdenes religiosas

4.5 Los misioneros en las cronicas misionales

4.6 El sostenimiento

4.7 Estudio cuantitativo de las ordenes relgiosas
y clero secular

127
127

151

169
174

183

pol 2t



5. La secuencia de actos y la puesta en escena 189

5.1 Lainiciativa 189
5.2 El recibimiento de los misioneros 193
5.3 Participacién del pukh divisibn por sexos y edades 195
5.4 Participacion de las autoridades y el clero local 201
5.5 Ambiente de misticismo y expresiones de emocion 203
5.6 Procesiones Y finahcion 210
5.7 Los recuerdos de mision 216

6. La valoracidon de la misién

6.1 Consideraciones previas 223
6.2 El impulso misionero de los prelados Pamploneses 228
6.3 Estudio cuantitativo por prelaturas 264
6.4 Las congregaciones religiosas 270

65Llapr 8ctica religiobpaeblo EI 27
enla visita ad liminade 1922

6.6 El rechazo de las misiones 290

6.6.1 La blasfemia 300
Conclusiones 307
Anexo |. Misiones por afios (186923) 315
Anexo Il. Municipios y misiones 357
Anexo lll. Ordenes religiosas 369

Anexo IV. Mensaje delLedn XIi Par a consegui r3771 a

estado

y prohibir [(189) di si denci aso

Anexo V. Participantes en la manifestacion en contra de la Ley381
de Asociaciones adbrada en Pamplona
Anexo VI. Visita ad limina1922 383

Fuentes y Bibliografia 437

indice de Gréficosy Tablas:

Gréfico 1: Participacion de las ordenes religiosas y clero secular 182

Gréfico 2: Misionesdejesuitas por afio 183
Grafico 3: Misiones del clero secular por afio 183
Grafico 4: Misionesredentoristas por afio 184

mo

uni dad

r



Gréfico 5: Misiones de capuchinos por afio 184

Gréfico 6: Misiones de corazonistas por afio 185
Gréfico 7: Misiones de franciscanos por afio 185
Gréfico 8: Misiones de paules por afio 186
Grafico 9: Misiones de carmelitas por afio 186
Grafico 10: Misiones de dominicos por afio 187
Grafico 11: Misiones de pasionistas por afio 187
Grafico 12: Misiones de agustinos por afio 188
Grafico 13: Misiones por prelatura y afio 265

Grafico 14: Misiones por obispados en términos porcentuales 267

Tabla 1: Sostenimiento de las misiones 179
Tabla 2: Participacion de ordenes religiosas y clero secular 182
Tabla 3: Las cruces de mision 220
Tabla 4: NUmero de misiones por prelaturas 267
Tabla 5: Asociaciones religiosas en las crénicas misionales 275

Tabla 6:Asociaciones religiosas segun el cuestionario de 1928 276



Abreviaturas

AD.P.
AH.L
AP.C.AH.

AR.S.|

A.S.V.

B.D.P.
B.D.T.T.

Cat. Prov. Tol.

CEAE
D.N.

Litt. Ann.
Litt. Ass.

Archivo Diocesano de Pamplona.
Archivo Histérico de Loyola.

Archivo de la Provincia de Castila. ISAlcala de Henares
(Madrid).

Archivum Romarorum Societatis ledRoma

Archivo Secreto Vaticano.

Boletin Oficial del Obispado de Pamplona.

Boletin Oficial del Obispado de Tarazona y Tudela.

Cartas a los P. Provinciales de la P. S.Jlaedo desde &
casas Ycolegios de la Provincia, o de otras Provincias.

Cartas Edificantes de la Asistencia de Espafia (1900).
Diario de Navarra.
Cartas Anuas de las diversas casas de la Compafiia.

Cartas digidas a los Padres Asistentes de Espaiia.



Introduccion

Afrontamos el estudio de las misiones populares situandolo en el marco de
la confrontacion desde una doble perspectiva clerical y laica, acercandonos a las
dos ideologias, culturas politicas, bases sociales y sus formulas de movilizacion
distinguiendo entre la realidad y la imagen que cada una de las culturas tiene de si
misma y de su antagsta. El enfrentamiento entre las propuestas secularizadoras
y las contrasecularizadoras hundia sus raices en el siglo XVIIl, por lo que nos ha
parecido conveniente retrotraemos a ese momemtdo constituye nuestro marco
tedrico, en el que los cimientosle la conjuncibn Trond\ltar se ponen en
entredicho. Lo que esta en la base del disenso es el papel de la religion y de la iglesia
como institucion en el nuevo estado liberal.

En el punto de partida la conviccibn de que somos seres polidentitarios y
que @ se pueden jerarquizar las identidadpsr lo que la construccidn identidad
individual y las identdades socialese levan a cabo dentro de un proceso
conceéntrico. Ademas en el terreno de lo religioso encontramos un magnifico campo
para investigar elamplejo entramado entre lo individual y lo colectivo y las
diferentes autoidentificaciones. La historiografia esparfiola en fechas recientes ha
comenzado a trabajar la relgiosidad en la contemporaneiddeinta a la
construccion de la identidad. Es notoldaaportacion que hizo Daniéle Heneu
Léger en su analisis de la creencia relgiosa vinculandola ala memoria. Y es que no
existe religion que no apele ala autoridad de la tradicion, clave en la construccion
de identidades religiosas.

Michel de Cemau afirma cuando se ocupa de la "antropologia del creer",
gue es preciso llegar hasta el analisis de las estructuras y de la dinAmica del creer
religioso moderno, incluyendo no solo las '"creencias”, que son los objetos ideales
de las convicciones individualey colectivas, sino también el conjunto de las
practicas, comportamientos e instituciones en las que se encarnan las creencias.

Pero también hemos querido contemplar lo que de emocional tienen las
distintas formas de religacibn con lo sagrado. Y esajexttaordinaria fuerza con
que atrae al hombre lo sagrado esta en la base de las relgiones hisioficase r z a
que adem8s abruma vy .*eDukheim desdgbiéeetgims Paul V
de pasion y éxtasis esta "emocion interior”, prodigiosa reskremergia de la que
se alimenta toda la vida sodiaPara James Wiliamlo esencial de la religion no
hay que buscarlo ni en lo social, ni en las especulaciones intelectuales, sino en la

1 Hervieu Léger, D. (2005)La religion, hilo de la memoriaBarcelona. Herder Editorial
2 lbidem, p.13.

3Veyne, P.(1976) Le painy le cirqueParis. Ed. Du Seulil, p. 586

4 Durkheim, E. (2003)Las formas elementales de vida religiob#adrid. Alianza. [1912].



experiencia I nterior del h o ndenr imisibleque ent
donde | os enigmas de orden nafiuaal elingiuen
personal 0 no agot a |, asinorqeeael autdralistingue eetitre o b j et «

experiencia emocionalque estaria en el origedel sentimiento religics de las
manifestaciones de Icamo @l rcudd, ielgceremoniali last i t uc
organizacion eclesiastica,que sonla expresion segundala transposicion

sociolégica de esta dinamica de la experiencia religiosa implica, de una forma mas

o menosexplicita, que las creencias y las practicas religiosas instituidas no son sino

| a for ma Aadmini stradado de una experie
formalizacion floséfica o teoldgica, que pone en movimiento, de forma intensa, los
sentimientos y la aféigidad®

Hay toda una corriente de la sociologia y la antropologia religiosa seguin la
cual el fenbmeno religioso esta estructurado en dos niveles descritos por Henri
Desroche: un nivel primario, que es el del contacto emocional con el principio
divino y un nivel secundario, en el cual esta experiencia se socializa y se racionaliza,
diferencidndose en creencias por una padacultos y ritos, por otraPor unlado
estaria la experiencia inmediata de lo sagrado pgr otro lado, el de la
administracion r@iosa de lo sagrado, es deelr nicleo religioso "puro” y distinto
de | as "for mas r, eeh ilag ique estesréligioso celermentalgse nt e s
socializa®

Desde la antropologia cultural se ha dado en distinguir dos modaldades de
experiencia religisa, que tal vez tengan que ver con los dos niveles en los que esta
estructurado el fendmeno religioso segun hemos expuesto. Por un lado estaria la
religion oficial, canoénica, jerarquica, eclesial con su cuerpo deatogmormas y
por otro, la religion popular, cosmolégica y salutifera, constituigeor creencias
simples en el ambito de lo emociohaLa relacién entre ambas modaldades de
experiencia religiosa habia sido tensa en ocasiones para la ortodoxia, en cuanto a
nuestro objeto de estudigueremos tener la mirada ateatasta diferenciacion vy
es nuestraobjetivo dirimir, si hay un cierto ensamblaje. Frances Lannon analiza la
piedad y practica relgiosa de los catolicos espafigiesiendo de releve la
existenca de ritos religiosos, bastte ajenos a ke obligaciones rituales minimas
determinadas por la ortodoxia. Entre estos ritos, los mas publicos eran las
procesiones Yy cultos vinculados a las imagenes y santuérios.

5Deconchy, J. P. (193 La définition de la religid pour Wiliam JamesDans quelle mesure peut
on l'operationaliser?Archives de Sociolgie des Religion1° 27, pp51-70.

6 Desroche, H. (1969). Retour & Durheinf¥un texte peu camu & quelques théses méconnues".
Archives de Sociologie des Religion8 27, pp79-88.

7 Alvarez SantalpC, Buxd i Rey, M. J, Rodriguez Becerra, S. (coor989). La religiosidad
popular. T. ll. Barcelona: Anthroposntroduccién pp.7-13

8 Lannon. F. (1990)Privilegio, persecuciony profecia. La Iglesia Catélica en Espd®8a5>

1975 Piedad y la practica religiosdadrid: Alianza, pp. 41-43.



Rememor ando el Cc 0 nforengst eementaes dzuwidk he i m
religiopsad consi der amos oportuno wutilizar el
inclusivo de las mas elementales y tradicionales, pero también de las mas
sofisticadas. Formas que comprenden las de tipologia festivo ritual y también otras
que suponen aculturacid o socializacion, local, étnica, de género o de
comunicacion, utlizando los medios pertinentes al efecto.

Los hombres que se siente vinculados porlazos de sangre, pero aun mas por
una comunidad de intereses y tradiciones, se reunen y adquieren @ndenci
unidad moral. Los ritos constituirdn los medios, por los que un grupo social se
renueva periddicamente. Estos rituales tienen un sentido social integrador, ademéas
de los significados que tenga cada uno de ellos. Y en este punto conectamos con la
defersa que hace Durkheim de que la religion sirve para expresar y reforzar
sentimientos de pertenencia, para crear la lusibn de comunidad, para cimentar la
cohesiéon socidl.

En plena modernidad tardia, la religion no ha perdido su capacidad de
cohesién sociay de simbolizacién de los sentimientos de pertenencia e identidad,
dada su capacidad de evocar el pasado y la memoria, la comunidad y la comunién
y experimenta una cierta reaparicion en la esfera publca bajo formas novedosas.
Como previd Durkheimla relgion no ha desaparecido sino que se ha transformado
profundamente tanto en sus formas como en sus significados, a costa de transferir
sacralizacion y consagracion hacia formas de religacion profana, civil o politica y
de que se hayan difuminado las ditimes entre lo sagrado y profano, religioso y
secular en la modernidad. Incluso algunas de sus formas mas tradicionales, entre lo
popular y lo institucional, demuestran una gran capacidad de supervivencia.

En esta frontera difusa entre lo sagrado y ldamm hemos de enmarcar
algunas devociones propugnadas desde el papado, que tendran un papel
protagoni st a e n | enadmieato cawlicoh a Plol nmermaodso  ceol me
ejemplo la devocién al Sagrado Corazon de Jgsos ser la de mas marcado
caracter pliico. La manifestaciones de esta devocion nos pueden plantear la duda
de si los actos son primariamente religiosos o politicos, siendo conscientes de que
ambos elem@#os Unicamente  pueden separasmnceptualmente. Las
entronizaciones del Sagrado Corad@nJes(sque saltan de la esfera privada a los
lugares publicos, tenianomo objetivo no solo el fortalecimiento dana piedad
entre los creyentes, sino también la consecucion dendamayor margen a la
inluencia conservadora catdlica. Las imagenesstitoian una protesta contra el
pluralismo politico vy religioso.

Es interesante reflexionar sobre la importancia que alcanzan devociones,
fiestas, procesiones, peregrinacigngsie pasan a formar parte del repertorio de

9 Durkheim, E.(1982). Las formas elementales de vida religiogadrid: Akal editor, pp. 360, 397.



protesta del nuevo catolicismo igetante forjado en la movilizacion contra el
anticlericalismo, desde principios del siglo XX. Junto a estas manifestacgenes
produce la utlizacion de otro repertorio mas moderno como son: mitines,
manifestaciones y recogida de firmas. El procesoesanlla construccion de una
nueva identidad ce¢canvdntarompauvunalbBbegue de
mismas devociones locales no solo eran simbolos identitarios, que representaban a
toda la comunidad, sino que almacenaban ademas otrasasigoifies: encarnaban

una determinada forma de entender esa comunidad. Una cosmovision basada en
unos valores conservadores y de orden, que consideraba la relgion algo
consustancial a la comunidad, exaltaba la tradicion y veia los cambios sociales y
culturdes, que traian los nuevos tiemposon mucha reticencia.Los ritos
constituyen unos magnificos escenarios de expresioa weces también de
confrontacién donde settiizan viejos materiales con nuevas significaciofes.

Y es que tal como afrma Proudhdes cosa que admira el ver de que
manera, en todas nuestras cuestiones politicas tropezamos siempre con la
teologiad . Con esta <cita de Proudhon, abre D
fEnsayo sobre el catol i ci som@depessamentober al i
tradicionalista que iba a sentar las bases del integrismo nazaddbto en Espafia
contemporanea. La cita también podia haberla hecho suya Pi y Margall,
proudhoniano de conviccidn, que en 1854 escribié bajo el filba r eacci - n vy
revoluciono |, la r ®pl i,come imagnsar cabe @ rlog iplaneamie ntos
donosianos. Pero no sélo elldanto Julidn Sanz del Rio, como Menéndez y Pelayo
o Unamuno, por citar a otros, habrian suscrito sin vacilar, que en el fondo de toda
cuestion politica dte siempre una cuestion religiosa.

Ya se trate que toda pi® bien fundada, acaba remiiendo de un modo u
otro, positiva 0 negativamente, a las cuestiones decisivas de la libertad y el destino
del hombre, de que se ocupa la teologia, o bien porqueldgite en cuanto a saber
fundamental de alcance soteriolégico, no puede menos de implicar las cuestiones
gue conciernen a la salud integral, no solo eterna sino temporal del hombre, el caso
es que sin teologia o antiteologia, esto es sin una determiretdfisioa positva o
negativa de lo absoluto, no era posible para ellos establecer las grandes opciones
politicas del hombré!

En el pasadda religion habia constituido la esencia de la nacion espafiola,
asi en cada crisis interna de modernidad poniaen entre dicho su propia

10 Eric Hobsbawm yTerenceRanger resaltan la invencion de la tradigiGque tiene como
instrumento la utilizacion de materiales antiguos para nuevos propdsitbsbawm, E. (1984)
"Introduction: Invenihg Traditions". En Hobsbawm E.Ranger, T. (edy The invention of
Tradition.Cambridge: Cambridge University Press, p. 6.

11 Cerezo Galan, P. (2002Religion y laicismo en Esparfibin andlisis ideolégicoEn Aubert, P.
(Edit. Lit.). Religion y sociedad en Espafia (SiglgbX y XX).Madrid: Casa Velazquez, pp. 121
152.
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supervivencia como nacidn. Laicismo y clericalismo, en cuanto a formas de
conciencia estaban enzarzados, en abierto antagonismo a lo largo de la modernidad.
En Espafia fue la lucha a muerte de dos teologias invertidas. Laicisemalicot

como autonomia de la cultura secular con respecto al direccionismo y control de la
institucion eclesidstica, tenia que adoptar aqui un aspecto beligerante extremo, con
frecuencia ateo y en ocasiones revolucionario, pues habia de vérselas con la
sachlizacion del podeen la vieja alianza trono y altar. Lo que esta en el fondo son
dos diferentes antropologias y la discrepancia en la valoracibn de una conviccion
fundamental en la que estan de acuerdo, que es la vinculaciarreligion con el

orden social La religibn como fundamento indestructiblale las sociedades
humanas era vista como categoria metafisica de orden, como el refejo de una
disposicién legal para unos, mientras para ptos el despotismo del Antiguo
Régimen. Desde la convicciopara estos de que la relgion se oponia a todo
pensamiento de progreso. Para los otbsrden implicaba una metafisica de poder
soberano, que habia dispuesto sabiamente el cosmos natural y el orden social. El
catolicismo preservaba en el tempo, losqipios del orden.

Es en torno a los Uttimos afios del siglo XIX y las dos primeras décadas del
siglo XX cuando la confrontacion alcanza sus mas altas cotas. La explicacibn nos
la da Charles Tily y es que se dan las condiciones para gigsaeolleun poceso
de movilizacién, por el gue un grupo pasa a ser de conjunto pasivo a un participante
activo en la vida publical? Los catélicos esparioles se sintieron en la necesidad de
la accion colectiva. Ritos y simbolos bien conocidos por el catolicismo comienza
a tener nuevas dimensiones.

Abordo mi investigacion desde la éptica de la ciencia social interpretativa
cuyos representanteClifford Geertz y Charles Taylor, sitGan la comprension
(Versteheh por encima de la explicacion y por tanto la hermenéuticaemmma
del analisis causal, como acceso principal al conocimiento de la condicibn humana
pasadd? La explicacién nos aboca a un reduccionismo de la experiencia, de las
fuentes, a factores cruciales a expensas de excluir otras experiencias, otras fuentes,
que no proporcionan color a la descripcion o como Gifferd Geertz, densidad
a la descripcion, sino que también confimanas nociones de causaligdaglie son
simplistas. En este sentido y primera regla de la ciencia social interpretativa es
observar l|go, queno tiene ning¥%n sentido de irrele
i nt er e s ands dafrasg wsdyda por Paul Veyneomo crucigl para el
discurso histérico. Esta es la acttud que impregnan muchas areas del

12 Tilly, C. (1978. From mobilization to revolutiorNueva York: Random Housp,29

13 Geertz, C. (1973)The interpretation of cultureNueva York. Taylor, C(1985) Interpretaion

and the Sciences of Man Philosophy and de Human ScieRbd@ssophical Papers liCambridge.
Referenciados eielley, D. R. (1996) El giro cultutaen la investigacion histéricaDlabarri

Gortazar 1., Capistgui, F. J. (Dir) (1996).La A Nuevao historia cultural
postestructuralismo y el auge de la interdisciplinaridielédrid: Editorial Compluense, pp. 348.
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comportamiento histérico raramenteonsideradas por investigadores de otra
generacion. En este sentido, el mundo entero, privado y publico, real e imaginado,
natural y social, se convierte en un campo para la investigacion.

La fuerza de la historia cultural es su curiosidad por todos lesctaspdel
comportamiento humano, individual y colectvo y especialmente su rechazo a
reducir tal comportamiento a motivaciones y orientaciones Unicas ya sean politicas,
econdmicas Yy sociobiologicas. Adema@sieremos expresar @gtra conviccidon de
que nuesb trabajo historiografico esta sujeto alas condiciones de ambiente cultural
y e€s construido l&xprdpit distiplinaristaritaces un ereceso e s
culturald ¢ afima Johan Huizingd?

Adoptamos en nuestra investigacion historiografeleenfajue de género
gue nos hace fijar nuestra mirada la diferente incidenciague existia en funcion
de este parametro, de las predicaciones. La iglesia con su influencia ha constituido
un gran aporte a la construccibn de la identidad de génerodedgmmos los
trabajos historiograficos de Amela Garcia Checa, Nerea Aresti Esteban,
Inmaculada Blasco Herranz y Raul Mingustoreno.

Afrontamos elestudio de las misiones populares como manifestacion de la
cultura clerical, que va conformandose a lo ladgla Restauracion de manera
paulatina, acompasando unas veces 0 en conficto otras, con la conformacion del
estado lberal.1®> Nos proponemos definir esta practica pastoral postridentina y
contextualizarla en dttimo tercio de siglo XIX y primer tercio sigh XX, en el
marco estatal, teniendo como telon de fondo las nuevas reformulaciones del Trono
y del Altar y el proceso de secularizacién, centrandonos en aquellas cuestiones que
inciden en mayor medida en el hecho estudiado, sin olidar aquellos béoa q
escala local sean significativos. Nuestro marco teérico se complementa con un
somero repaso de la historia de la predicacion en nuestrotgm@Esdo en cuenta
las influencias que en esta materia producen otros paises de nuestro entorno,
especialmert Francia e Italia. Nos centraremos en la reforma de la predicadion de
siglo XVIII y en la incidencia, que la enciclcaHumani Generis Redemptionem
(1917) tiene en esta materia.

Queremos acercarnos a la figura de los misioneros, protagonistas de las
misones, partiendo del paradigma aportado por Paolo Segneri, en el momento de

14 Huizinga, J. (196). The Task of Cultural HistoryMen and Ideas: History, the Middle Ages, the
Renaissancérinceton.

15 Cueva Mering J. de la (1999). Cultura y movilizacién en el movimiento catélice th
Restauracion (1898913). B Suarez Cortina, M.La cultura espafiola en la Restauracidn.
Encuentro de historia de la Restauraci®@ociedad Menéndez Pelgyap.169192. Idem (2000).
Catolicos en la calle. La movilizaciéon de los catdlicos espafit8881923. Historia y Politican®

3, 53-80.
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nacimiento de la categoria de misionero de interior. Sus periplos vitales estan
sujetos a exclaustraciones, restauraciones e instauraciones de sus institutos
religiosos. La capadl reglamentaria de los prelados pamploneses dejarda su
impronta en materias como la seleccion, formacion y participacion de efectivos en
las misiones. Haremos un estudio cuantitativo de la participacion del clero secular
y clero regular en las misiones amladas en Navarra, en nuestro marco
cronolégico. Si los recursos humanos son importantesg fa celebracion de
misiones, también son los econdmicos, por lo que dedicaremos un epigrafe a esta
cuestion.

La puesta en escena de la misibn va a ser objetoagéllo 5, en el que
analizamos esta estrategia pastoral, heredera de una tradicibon de tiempos del
barroco, pero que también presenta indicios de la llegada de un nuevo marco
normativo y nuevos contextos, que transformaran de algin modo sus objetivos,
cortenidos y desarrollo.

Es nuestro objetivdhacer una valoracion de la misiones en Navantae
1863 y 1923 partiendo del impulso que los cuatro obspgue ocupan la sede
pamplonesa,dan a esta herramienta pastoral. El acercamiento cuantitativo a los
datos aportados por las fuentes consulttadas, teniendo como base la periodizacion
por prelaturas, nos permirgonocer sudesarrollo e incidencia de determinados
hitos histéricos de escala local y nacional. Analzaremos los resuttados que estas
campafas téan en la poblacion intentando dirimir sobre cuestiones como
inluencia de la iglesia en Navarra y la practica religiosa. Es nuestro deseo integrar
en este capitulo las muestras de rechazo, por lo que dedicaremos un epigrafe a este
contenido, centrandonosn la blasfemia y en otras manifestaciones en contra del
cuto y el clero. Teniendo como base distintas fuentes eclesidsticas vy
hemerograficas hemos elaborado una base de datos de las misiones celebradas en
Navarra durante el periodogque contempla los glientes contenidos: afio,
municipio, misioneros, congregacion, duracion, idioma y entorno geografico de
influencia. (Anexo . Listado de misiones por afio 1-:8623).

El marco cronoldgico viene marcado por las fechas de inicio y finalizacion
de cuatro preturas Pedro Cirlo Uriz y Labairu, José Oliver y Hurtado, Antonio
Ruiz Cabal y Rodriguez y José Lopez de Mendoza y Garcia, que se sendden
sede pamplonesa que grosso modae aproximan a la periodizacidn historical de
contexto nacional. Abordamos periodo de 60 afios, que parte de la finalizacion
del reinado de Isabel Il, el afio 1862 coincide con el inicio de la prelatura de Pedro
Uriz y Labairu, ese afio sale a luz el Boletin Oficial del Obispado de Pamplona,
nuestra principal fuente para el registle misiones celebradas en Navarra. El lapso
de tempo estudiado es significativo y nos permite analizar la repercusion, que los
determinados hitos historicos tienen sobre el hecho estudiado. Asistimos a una
revolucion liberal, la de 1868, que trata denbatir los presupuestos ideoldgicos
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del Antiguo Régmen, y la tradicional alanza del Tré@ar. La Restauracion
(18741923) supone un denodado esfuerzo de instauracion de un régimen lberal
parlamentario, que tiene en Canovas del Castilo su prineigéite. El régimen
parlamentario, se mantiene a duras penas hasta 1923, con una dominancia de
gobiernos de signo conservador, en la mayoria de las ocasiones. La crisis finisecular
con sus movimientos regeneracionistas, generacion del 98 y generacin, idel

mas gradado de la intelectualidad espafiola son un aldabonazo importante. Lo que
subyace es la definicibn de la propia nacion, el cuestionamiento de lo que habian
sido sus esencias. La cuestion relgiosa se sitia en el centro de muchos debates
politicos y es la que define los bandos enfrentados. El afio 1923 coincide con el
final de la prelatura de José Lopele Mendoza y la quiebra del sistema
parlamentario de la restauracion en la persona de Primo de Rivera. El Desastre del
98, la trayectoria golpst que empieza a demostrarse recurrente en el devenir
histérico espafiol, la falsa democracia que ponia de manifiesto el sistema caciquil y
la falta de respuesta a los problemas econdmicos y sociales, son la constatacion de
los males del periodo de la Restion. La Semana Tragica pone de manifiesto la
interrelacion de relaciones causales entre problemas sociales y las motivaciones
religiosas. La pretendida modernizacion del pais no acaba de encontrar su via.

La Institucion Libre de Ensefianza fundada pé&rduSanz del Rio en 1876
constituye el intento de renovacion ideologica, que hubiese supuesto una nueva idea
de nacionalismo liberal, que se quedo en el camino. Como telon de fondo el lento
proceso de secularizacién, que pone de manifiesto la existercidosd polos
antitéticos, clericalismo y anticlericalismo, cuyas respectivas culturas se van
defniendo a lo largo del periodo con mayor nitdez, con sus respectivas bases
sociales y se retroalimentan respectvamente. Por parte de catolicos y de la propia
iglesia lderandolos, la inexistencia de una opcidon politica unitaria marcardn en
buena medida el periodo. A escala local, las opciones mas conservadoras se dirimen
también entre dos nacionalismo: la gamazada manifiesta oposicion al nacionalismo
centralistadel Estado y la aparicibn del nacionalismo vasco de la mano de Sabino
Arana, divide politicamente la posicion politica de los catdlicos. La segunda Guerra
Carlista (18721876) salpica a las misiones por ser unos afios especialmente
conwulsos, ademas cargade argumentos al poder civil que ve con recelo, la
restauracion de las ordenes religiosas en Navarra. La proclamacion de la |
Republica coincide con un momento de tension en Navarra, en el que la sede
episcopal se encuentra vacante.

El marco geografico sel territorio de Navarra que abarca cuatro diécesis.
La mayoria del territorio lo constituye la diocesis de Pamplona. A la diécesis de
Tarazona y Tudela perteneciarAblitas, Cintruenigo, Fontellas, Murchante,
Murillo, Ribaforada y TudelaEl municipio c Cortes esta integrado &ndidcesis
de Zaragoza y a la de CalahelmaCalzada correspondeAidea de la Poblacion,
Aras, Armafanzas, Azuelo, Bargota, Busto, Cabrero, Desojo, Espronceda,
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Genevilla, La Poblacion, Marafidon, Sansol, Torralba, Torres, Viduodjga,
Aranarache, Eulate, Larraona.

Los boletines de las cuatro didcesis son nuestras principales fuentes para el
registro de misione® E | Bolétin Oficial Eclesiastico del Obispado de
P a mp | suffeauda interrupcigncomo consecuencia de la guerra carlista entre
los afios 1873 al 1876, siendo la fecha de su nueva aparicion el 20 de Julio de 1876.

Las circunstancias especiales del Obispado oblgaron a suspender al
principiar elafio de 1873 la publicacion del Boletiiciaf Eclesiastico del Obispado
de Pamplond y habiendo ya cesado aquellek Ilmo. Sr. Obispo ha resuelto
continuarla, para mejor servicio y atenciones del gobierno de la diétesis.

Como consecuencia quedamos durante los tres afios sin informacion sobre
la posible celebracién de misionepor parte de esta fuente. La coyuntura bélica
cabe pensarue no seria tampoco propicia parala celebracién de misiastdo
regulada la obligatoriedad de enviar al obispado la relacion de las misiones
celebradas y endo ésta, responsabilidad del parroco del municipio misionado,
encontramos en el afio 1884 esta anotacion.

Renunciamos a incluir las comunicaciones que con este motivo ha recibido
su Sefioria, por no permitirlo el corto espacio de que disponemos entiel'Bole

Otro datoatener en cuentaen cuanto a la fiabilidad de esta fuergs,que
en la Visita ad limina 1889 el obispoafrma: fhe promovido también misiones en
muchas poblaciones. Por desgractfa no que

En 1900 hay una circular que recuerdaobligacion de dar publicidad les
misiones

16 pedro Cirilo Uriz y Labairu (18621874 instituyd el Boletin Eclesiastico del Obispado de

Pamplonaa los cinco dias de hacerse cargo de la diogésiso mo una de | as medi das
a su buena a ®ublicatibnsquincanali e @ circulen con facilidad, se lean con

claridad y ofrezcan comodidad, para su conservacion, las 6rdenes, edictos, instrucciones, avisos,
noticias y anuncios i nt er e sSasniicies no egtém exantoe e cl er o
problemaspor lo quehasta el 30 de Mayo de 1863 no vieron la luz el primero y el segundo nimero.

En Gofii Gaztambide, J. (199Historia de los Obispos de Pamplonél. X. Gobierno de Navatrra.

Institucion Principe de Viana Pamplona, Bp-39.

17En lo sucesivo aparecera costasigla B.D.P.

18B.D.P. 20.07.1876. N° 254, fl.

19En el afio 1883 la estadistica de misiones celebradas alcanza sumaxmo valor. B.D.P. 1884. N°

451

20 \fisita ad liminade 1889. A.S.V. Congre. Concilio. Relat. diocesis de Pamplona , 615 B. 10 folios

Bifolio Latin .A.D.P, Caja 20/15, VMisitasad limina Minutalatin en Rico Arrastia, M. . (2015)

Las visitasad limina de la di6cesis de Pamplona (158909) Documentos. BnostiaSan
SebastiarFundacion para el Estudio del Derecho Histdrico y Autonémico de Vasconjap In52-

779.
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Queriendo dar uniformidad a la publicacion del Boletin Oficial de la
diécesis, en todos los decretos, articulos y comunicados que se publiquen y hacer
gue sirva como croniade todos los acontecimientos religiosos, hemos determinado
poner al frente del mismo a un director, que se encargue de su redaccion e impresion,
a quien en adelante se dirigiran todas las reclamaciones que hayan de hacerse contra
el Boletin y los comun&dos que cualquiera de nuestros sacerdotes, quisieran enviar.
Hallando en el joven Sacerdote D. Juan Gémez Delgado las condiciones necesarias
paracelio, por haberescrito ya en algunas publicaciones religiosas, le nhombramos por
las presente Director de b Boletin Oficial de nuestra Didcesis, mientras otra cosa
no dispongamos|[é].A ®I dirigir8n | os pS8rr
procesiones extraordinarias, Santa Pastoral Visita y otros hechos notables que
ocurran en las Parroguias, parsertarlos en el Boletin ad perpetuam rei
memoriam?!

Hechas estas salvedades, valoramos de forma positiva esta fuente, porque a
pesar de que en las relaciones encontramos ciertos formulismos que se repiten, las
cronicas incluyen una informacion detaladabre los misioneros, ambito
geografico de la misibnduracion,idioma, localizaciones, ceremonias y resulttados.
Somos conscientes de su sesgo ideoldégico, no nos cabe duda de que algunas
valoraciones (ejemplo el n°® de comuniones) son fruto del caractegéima del
organo emisor, sin embargo las hemos aportado, por parecernos de interés, hecha
la consideracion que nos ofrece.

Respecto a las fuentes hemerograficas, encontramos eco de las campafas
misionales en prensa tradicionalista L abuwu r u 0 , AcE, | MAElal E&c o de
Navarrao, iLa Lealtad NawEI a®efmBiaann iem t
N a v a rperoténiendo comdase la informacién del Boletin, concluimos, que
son muy desiguales en el refiejo de misiones, sin embargo, hemos consignado
algunas misionesde las que Unicamente tenemos noticias en la prensa.

Las fuentes hemerograficas nos ayudan a recomponeowvizacion del
los navarrosante determinados hitossus promotores lma en el que se
desenvolvieron estos actos. Otras fuentes eclesiasticas de interés son laadvisitas
limina, en especial en lo tocante a cuestiones como practica religiosa, otros sobre
Amor alidad y buenas , cab® faunfobnzieds la Iglesia en def
en Navarr?

21B.D.P. 1900. N° 865p.173

22E| papa &to V (15851590) reformoé la curia romana y en suconstituél@m manus Pont i fexo
(1585) reguld la Visitaad limina Todos los arzobisposgbispos estabarbligados a visitar la curia

romana, entregar una relacion sobre el estado de la di6cesis, entrevistarse con el papa y recibir las
indicaciones pertinentepara el buen gobierno daus diécesis. A partir de 1911 y debido a unas

reformas introducidas por Pio XI por el decreto de 31 de Diciembre deil809r e mot 2 si ma Ec | e
A et alasevisitas pasaran a ser quinquenales. El cuestionario que se realizaba porlas parroquias

para elabrar lasrelatiossufrié varias modificaciones, la Gltima en 1918 Sagrada Congregacion
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Existen muchos trabajos historiograficos dedicados alas misiones populares
de los siglos XVII y XVIII, algunos de los cuales son importantes aportaciones a
nuestro estudio, por tratar de forma pormenorizada el método pavananisi
Federico Palomo realzauna buena disis sobre la institucionalizacion de la
mision de interior y la definicion de la categoria de misionéeoiendo como base
los manuales, que sobre predicacidn se fueron editando en el siglo XVII y buena
parte del siglo XVIII y que tuvieron una graepercusidn posterior: Martin de la
Naja, fi E | mi s si on,eJose depBarcid ¢ Zambrand Despert ador
Chri sti@mnotor i nas pr8cticaso de PedrMides si ones
Calatayud,i E | mi s s i o naeMgueliAngsl tPascual entred otiss.

Javer Sanchez Burriezaeademas de su obra colectiva sobre los jesiiithso s
Jesuitas en Espal€fa ,snalzmnel papel deMa Coohpafiahde s p § n i
JesUs en las misiones populares y las aportacianeshace respecto al método
Pedro de Calatayud,neCitidades, misiones y misioneros jesuétag*

Otros trabajos historiograficos como el de Francisco Luis Rico Calado
estudian las misiongsherederas de las técnicas teatrales del Barroco, desde un
enfoque de la mision como acto de comunicacion entrésiehero vy la feligesia,
poniendo de relieve loaspectos mas patéticos, con los que se trata de impactar el
animo del receptor, con un estudio pormenorizado de los recursos utilizados para
conmover?® El autor dedica a estos temas de manera mas exterteajssdoctoral,
ademas afade un amplio capitulo dedicado la mision como instrumento de difusién
de la religiosidad postridentifé.

Son mas escasos los trabajos stdwenisiones enla época contemporanea.
Todos ellos tienen caracter locaalvo la aportacion de Manuel Gonzalez Revuelta,
que en su obrdla Compafia de Jesus en la Espafia Contemporanea. Tamo Il

Consistorial elabora uno nuevo cuestiona@rde corel nuevo Codigo de &echo Candnico
(1917) estructurado ef?2 capitulosdistribuidos en 100 numeros.

23 palomo, F. (2003). Malos panes para buenas hambres: Comunicacion e identidad religiosa de los
misioneros de interior en la peninsula ibérica (siglos-XWMll). Penélope: Rvista de Histéria e
Ciéncias Sociaig28), #30

24 Burrieza Sankeez, J. (1998). Ciudades, misiones y misioneros jesuitas en la Espafia del siglo
XMIl. Investigacones Historicas: Epoca ModernaGontemporaneg18), 75108. Egido Lopez,

T. (Coord.)Burrieza Sanchez, J., Revuelta @alez, M. (2004).Los jesuitas en Espafia y en el
mundo hispanicoMadrid. Marcial Pons.

25Rico Callado, F. L. (2003). Las misiones interiores en Espafia-{&#0): Una aproxmacion a

la comunicacion en el barrodgevista de Historia Moderna: Anales delaiversidad @& Alicante,

(21), 189210. Rico Callado, F. L (2002)Conversion y persuasion en el Barroco. Propuestas para
el estudio de las misioneStudia Historica, H* moderné4), 363-386. Sobre las iniciativas de
reforma de la predicaciorRico Callado, F. L. (2000). La reforma de la predicacién en la orden
ignaciana. El nuevo predicadorinstruido (1740) de Antonio CoddRauista de Historia Moderna,

Ne° 18 (2000), 311-34Q

26 Rico Callado,F. L. (2003). Las misiones interiores en la Espafia de los siglos-XVIII.
Alicante: Fundacion Biblioteca Virtual Miguel de Cervantes.
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Palabras y Fermentqd8681919)) dedica a las misiones de Edad Contemporanea
dirigidas por la Comparia de Jesus, un estudiongteEspecialmente valioso a
nuestros 0jos, es el semblante de los jesuitas dedicados a la predicacién en estos
afos, asi como el capitulo dedicado a la geografia de las mistmmeaportaciones
importantes de las misiones en otras areas del esStado.

Par Euskalerria, contamos con trabajo historiografico de Juan Madariaga
Orbea, que centra su estudio en el papel de las misiones en el nuevo contexto
histérico, en el que se produce una modificacion de los supuestos simbdlicos y del
mundo de las representmgs vigenté®. Sobre figuras emblematicas en materia
de predicacion para esta area geografica, asi como de los conventos especializados
en esta tar edasmsiemrespopulareés eratierhpbsda Cardaliéraz

Oscar Alvarez Gia en su articuldias misiones catdlicas y los vascos
(18831 9 6 Osg centra en la trayectoria de la Obra de Propagacion de la Fe, tal
vez el aporte mas interesante, a nuestros 0jos, es el dar noticia de las publicaciones
sobre misiones que aparecen fundamentalmente leagio segundo decenio del
siglo XX.29

Otros estudios locales sobre misiones en Edad Contemporanea son los de
José Leonardo Ruiz Sanchez para la archidiécesis de Sevila, el de Elias de Mateo
Aviés para la diocesis de Malaga, el trabajo de Valenti Seridatecsa, que se
centra en la predicacién de los capuchinos en Catalufia y el de Jaramilo Cervilla
sobre misiones populares redentoristas en la diécesis de &uadix.

27 Revuelta Gonzalez, M. (2008L.a Compariia de Jesus en la Espafia Contemporaraao Il
Palabras y lermentog18681912) Universidad de ComillasSal Terrae

28 Madariaga Orbeal. (2004).Predicacion y cambios culturales en la Euskal Herria de los S.-XVI
XIX. Ed. Joseba Inchaudtiistoria de los religiosos en el Pais Vasco y Navarra. Actas del ler
Congreso déistoria de familias e instituciones religios@3fati. Arantzazu. 2/ol, pp.490525.

En Anexo contiene informacién sobre misiones documentadas en Euskalerria durante los s. XMII
y XIX aportando fecha, lugamisioneros y congregacion y en algunos cagoscion.

Madariaga Orbea, J.lLas misiones populares en tiempos de rd@heraz en
http://www.euskonews.com/0244zbk/gaia24403es.html.

29 Alvarez Gila, O. (1994) Las misiones catdlicas y los vascos. Notas sobre elapoyoy la propaganda
misional en Euskaleai (18831960) Hispania Sacra46 (94),663707.

30 Ruiz Sanchez, J. L. (1998). Cien afios de propaganda catdlica: Las misiones parroquiales en la
archidiécesis hispalense (184852). Hispania Sacra, 50101), 275326. De Mateo Avilés, E.
(1989) Las Santas Misiones en la Di6cesis de Malaga durante edd)IdEn Alvarez SantalgC.,

Bux6 i Rey, M.J., Rodriguez Becerra, S. (coojdka religiosidad popularBarcelona. Anthropos;
Fundacién Machado, Vol. 2,ppl74189. Serra de Manresa, V. (1998Vlisiones parroquiles y
predicacion capuchinaMemoria EclesiagN° 9, 477-485. Serra de Manresa, V. (2012)a
predicacié dels caputxins des de l‘arribadaGatalunya al Concili Vaticat [1(15781965)
Barcelona:Facultat de Teologia de Catalunyaramillo Cervilla, M. (1996) Misiones redentoristas

en ladi6écesis de Guadix (189821). B Actasdel Il Congreso déistoria deAndalucia Andalucia
Contemporanear. lll, Cérdoba,pp. 145153.

18



Los ultimos trabajos historiograficos se deben a Leonardo Molina Garcia,
sobre las misionegesuitas en Andalucia, Javier Garcia Ruiz sobre las misiones
populares de los redentoristas en Andalugi José Leonardo Ruiz S&nchez, que
vuelve con nuevos datos sobre las misiones populares en la Archididcesis de
Sevilla. 31

No quiero acabar este adb de la cuestion sin dejar de mencionar el valioso
trabajo de Javier Dronda Martinez sobre las cuestidn relgiosa en Navarra (1931
1936), que si bien trata las misiones populares en Navarra tangencialmente y en una
cronologia posterior, supone una impoté aportacibn en cuanto a cuestiones
como la relgiosidad de los navarros, el papel de las nuevas devociones en la
conformacion de la nueva identidad catdlica y la influencia de la Iglesia en Navarra,
para el primer tercio del siglo X3 Existe por tantoun vacio historiografico, en
cuanto al estudio de las misiones populares en Navarra-(138&8, sus contextos,
métodos, protagonistas, desarrollo, objetivos, cuantificacion y valoracion, que
hemos tratado de subsanar con esta investigacion.

Toca aqui cerrar este capitulo con los agradecimientos: Voy a comenzar por
agradecer a la Universidad Publica de Navarra, sin cuya beca predoctoral, esta
investigacion no hubiera podido llevarse a cabo. A mi director de tesis Juan
Madariaga Orbea, por sualiosas aportaciones y su acompafamiento durante todo
el proceso de investigacién. Agradezco también las atentas indicaciones de Angel
GarciaSanz. A todo el personal de archivos y bibliotecas por su trabajo y
dedicacion, en especial a José Angel Echiavey a Miren del Archivo Historico
Provincial de Capuchinos. A Alberto Melloni por haber tutorizado mi estancia en
Roma y Bolonia. También expresan deuda con Feliciano Monterdulio de la
Cueva y su grupo de investigacion, cuyo enfoque para el esteds identidad
religiosa es francamente motivador. Gracias también a Alfredo Verdoy de la
Universidad de Comillas y a David Larrea, por su ayuda con el latin. Por uitimo,
quiero expresar aqui mi mas sincero agradecimiento a mis comparfieros, amigos y a
mi familia, en especial a Paola e Ifiaki, paber podidacompartir con ellos los
desvelos que supore realizaciondela tesis doctoral y por su inestimable apoyo.

31 Molina Garcia, L (2017). Las misiones ppulares jesuitasn Andaluciale 1554 a la actualidad.
Anuario de la Historia de la Iglesia AndaluZs® 10, 73147. Ruiz Sanchez, J. L. (2017Frente a

la secularizacion y el laicismo en la Edad Contemporanea. Las misiones populares de la
Archidiécesis de SevillaAnuario de Historia de la Iglesia Andaluad® 10, pp. 1#45. Garcia Ruiz,

J. (2017) Misiones populares redentoristas en Andalué&iauario de Historia de la Iglesia
Andaluza N° 10,47-72

32 Dronda Martinez, J. (2013Con Cristo o contra Cristo: religién y movilizacién antirrepublicana

en Navarra (19341936) Tafalla: Txalaparta
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1. En torno al concepto de mision

La mision, practica pastoral utiizada por la iglepastridentina, tiene un
periodo de auge y esplendor durante los siglos XVII y XVIII, sin embargo continua
su andadura durante el s. XIX, teniendo su segunda época de gloria durante la
Restauracién y se adentra en el s. XX, con una gran vitalidad. Sctidri@ygarece
sobrepasar los hitos histéricos sin mucha incidencia, aunque ligada a gobiernos
conservadores, la revolucion del 68 y crisis finisecular, dan al hecho estudiado
nuevas oportunidades de relanzarse. El mismo giro hacia devociones mas
interiorizadas, que tuvo lugar énllustracion, impulsandmuevas formas de piedad
mas individual y que toma fuerza durante los pontificados de Pio 1X {1848),

Leon Xl (18781903) y Pio X (1903L914) no fue obice, sino lo contrario, para
que estas campafas/ieésen un nuevo periodo de auge y de esplendor.

El movimiento misional no es especifico de nuestro pais sino que lo
encontramos extendido por buena parte de nuestro entorno europeo. En Francia
tras la revolucion de 1789 se fomentaron los circulos ddi@st se retorno a los
planteamientos de Malebranche y Bossuet y se fundaron congregaciones, con el
objetivo expreso de descubrir una élte de seglares entre los fieles. A nivel del
pueblo se organizaron misiones, que adquirieren una gran importancial tras
jubileo de 1803, al contar con la colaboracion de distintas congregaciones. El
arzobispo de Lyon llegd incluso a trazar el plan de una sociedad bajo la direccion
del célebre misionero J. B. Rauzan, estrategia que se vio frustrada por las
desavenenciasentre Napoleén y Pio VII. En 1809 el emperador prohibio la
continuacion de estas campafias, al temer que los misioneros fueran agentes de
propaganda papal. Se revitalizaron con intensidad desconocida después del
Congreso de Viena. Destacaron entre lasnthisti sociedades de misioneros
diocesanos, la fundada en Burdeos por RauRaétreés des missions en France
En esas mismas fechas se puso en marcha en Lyon, por M. P. de Jaricot,
Propagation de la Foipara el fomento de las misiones nacionales y egtias)

La asociacion exigia la oracion regular y la entrega de un donativo. En Bélgica
también se produjo el impulso de las misiones en el mismo moniErEn Italia,

las misiones tuvieron un gran arraigo y el movimiento misional italiano ejercié
importante influencia en nuestro p&.

33 Ruiz Sanchez, J. L. (1998). Cien afios de propagamtdiica: Las misiones parroquiales enla
archidiécesis hispalense (184852). Hispania Sacra, 50101), 275326.

34 Historiografia europeaOrlandi, G.L., Muratori, E (1972). Le missioni di P. Segneri in
Spicilegium Historicum Congregationis S.S.Redemptoris 20, pp. 15894. Orlandi, G.L.,

Muratori, E (1974). Missioni parrochiali e drammatica popolar&picilegium Historicum
Congregationis S.S.mi Redemptor22, pp.31348. Rosa, M. (1976).Strategia missionaria in
Puglia agli inizi del SeicentdEn Religione e societé nell MezzogiorrRari: Ed. de Donato, pp.
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1.1 La misién tradicional

Hemos de partr de la mision tradicional, porque como tendremos
oportunidad de demostrar, las campafas tgumen lugar en el periodo que nos
ocupa, no son sustancialmente diferentemsague se celebraban desde el siglo
XVILI.

La historia de la Iglesia dirigida por Ricardo Garcia Vilos)ada el
capitulo titulado:i Aspect os soci al es nbesiglb XVilyi da ec|
XVIII0 dedica dos paginas al movimiento misional, que viene a definir como una
oratoria simple, no desprovista de recursos efectistas, dirigida al corazon y
protagonizada fundamentalmente por clero regular, jesuitas y capuctinas
objetivo principal era enfervorizar al pueblo y desterrar vicios. Sefiala como efectos
de mision, una sacudida emocional que se traducia en confesiones y en comuniones
generales y en resultados de regeneracion moral, mas o menos duraderos:
liquidacion de odie y banderias, regulacion de matrimonios, freno ala usura y a
los abusos de los poderosos y retorno a la vida sacraffental.

La misi-n es en pal éabformasprivikbkgiadaJdea n Ma d
expresion de la Contrarreforma en los s. XVIl'y XVIII e inicios del XIX, concebida
como un acto de pedagogia rurglie se despliega en aquellas zonas europeas,
que durante el s. XVII habian desarrollado fama de paganizantese§uian en
el concilio de Trento (Sess V. C.2)y no son de nuevo readecuadas hasta la enciclica
Humani Generis Redemptiongi917) de Benedicto XV. Frente a los métedo
coercitivos la iglesia optd por la via de la persuasigme se demostré era mucho
maseficaz 36

156186. Faralli C. (1975). Al missioni dei Gesuliti in Italia (Sec. XXVIl). Problemi de una
ricerca in corsoBolletino della Societa di studio valde4B8, 97116. Rienzo, MG. (1980). II
processo de Cristianizzazione e le missioni popolari nel Mezzogiorno. Aspetrionali e socie
religiosi. Eh Galassg C & Russo, C. (edy Per la storia sociale e religiosa del Mezzogiorno in
Italia. Vol I. Napoles.Guida, pp.439481. Paa Francia Dompnier, .§1977) Activité et métodos
pastorales és capucins au XMl e sieclexemple grenobloisCahiers d historie 22, 235254.
Dompnier, B (1985) La activité missionaire dessjgitas de la provincia de Lyon dans la premiere
moitié du XMI le siecle Essai @ analyse des "catalogiMélanges de’IEcole Francaise &ome

97, 941:959. Dompnier, B.(1996). La compagnie de Jésus et la mission de lintérieur. En Luce
Giard y Louis de Vaucelles (edsles jésuitas a I age Baque, 15401640 Grenoble: Jerdme
Millon, pp. 155179. Para Portugal DosaBtos, E. (1984)Missoes no interior de Portugal na época
moderna; agentes, métodos, resultaffbArqgipélagq 6, 29-65. Dos Santos, §1981) Missoes e
missionarios de interior da regiao de Gmaraes (sec. XVHi) Actas do Congreso Histérico de
Guimaraes a sua Colegiad&uimaraes, pp. 21236.

35 Dominguez Ortiz, A. (1979)Aspectos sociales de la vida eclesiastica en los s. XVII 'y Xl
Garcia Milloslada, R. (Dy. Historia de la Iglesia en Espafid. IV. Madrid, p. 13, 14.

36 Madariaga Orbea, 004) Predicacion y cambios culturales en la Euskal Herria de los S.-XMI
XIX. In Ed. Joseba Inchauditiistoria de los religiosos en &ais Vasco y Navarra. Actas del ler
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Telechea Idigoras viene a ofrecerno®la e | ae unaonision celebrada
en Pamplona, en la iglesia de San Cernin en 1660, que nos permite vislumbrar, en
sus lineas bésicas: la estructura, intencionalidad y efecto de las misiones populares,
adamas de ser la constatacion del arraigo temporal de estas practicas pastorales:

Se elige como centro la iglesia de San Cernin. Se inicia la mision un domingo
por la tarde con una procesion de doctrinos muy solemne, cantando a la que acuden
el P. Provincial,P. rector, los Profesores de Teologia de la Anunciata de Pamplona
y todos los jesuitas, ademas de Virrey y la Virreina y la ciudad en Corporacion.
Publicé la mision el padre Pedro de Salas. (jesuita)

De lunes a jueves se hacen platicas por los dos niis®redoctrina por
otros Padres. Por la tardeche sale la procesion, llamada de la contricién desde tres
partes de la Ciudad, con un Cristo con dos farolas, tocando una campanila y
"cantando sentencias temerosas de cosas pertenecientes a la salEacidginos
puntos escogidos se hace el acto de contritgmla forma que lo solia hacer el
venerable P. Jer-nimo L-pezo.

El sAbaddcomulgé la Ciudad en forma de Ciudad, que aqui supone mucho,
y tambi®n el virrey Eloispodiomnisa mestuvosdsr o0 s
horas confesando. Veinte confesores estuvieron en San Cernin y otros en otras
iglesias.

El domingo la afluencia a la confesion y comunién fue masiva a San Cernin
y otras parroquias, donde hubo confesores. De una a dos hubogié¥eacuence
"a la que acudio mucha gente, por ser mucha la poblacidon vascongada que hay en
esta tierra y entenderla casi todg®'s una preciosa pincelada linguistica) y de tres
a cuatro hubo platica en romance, a la que asistio el Virrey y su Consejo.

Ellunes confesd el Obispo, asi como en los dias siguientes .Por la tarde salié
de tres partes el acto de contricimon devocion y silencidral procesion era solo
de hombres$se tuvo siempre cuidado de que no viniesen mujeres, asi en esta como
en otras oasiones, por ser de noche y no hacer buena mezcla"

El martes 20 de Enero, Fiesta de San Fabian y San Sebastian, el concurso de
la gente que confes6 y comulgd fue tan grande y ain mayor que el domingo. Se
escogio tal dia por ser en Pamplonatio de fiestay asi faciltar las cosas a un
auditorio ‘tompuesto de gente que sirve y anda ocup&kapredicd en lengua
vasca como el domingo y el dia de San Antonio, y luego en Romance, méas todos los
dias se daba primero Doctrina. Se previno a los que habian €le duséesion
general, las fuesen disponiendo estos dias. Muchas gentes acudia paligado
método e instruccidén para hacetha en vista de ello, se imprimid para el efecto un
pliego de papel, que se repartié gratis a cuantos lo pedian, surtié can glan
efecto, porque muchos lo dejaban, por no saber el modo de preparase y con esto se

Congreso de historia de familias e instituciones religio§#ati. Arantzazu. 2 Vol. pp89525,
503504
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acomodaron bien y se tiene por cierto, que estos quince dias, se han hecho en ciudad
mas de dos mil confesiones.

Martes, miércoles y viernes prosiguieron las confesieen San Cernin 'y en
la casa de los jesuitas, todas ellas generales....El acto de contricion del sdbado vio
mas muchedumbre que nunca.

AEl domingo fue el d2a grande, el d2a
se ha vi st odceelqguPradagdalrelacicadEst e fue el d2za s
para ganar el Jubileo, promulgado por Gregorio XV, para lo que era necesario
comulgar en la parroquia de San Cernin. Ese dia los conventos de Pamplona
estuvieron ocupados hasta la una con confesiones y se cuenitainea 8.000 las
comuniones. 0

Sigue el relato de la mision gue finaliza con unagranprocésiru i ada por
Sr. de Elio, nuestro patron, Congregantes junto con toda la nobleza del
lugar....Seguian nifios de la Escuelay los de Estudio, mezclados co f&xsitthel
mayory muchos ciudadanos detodo género, cerraba la comitiva el Obispo, el jesuita
gue rubrica | a relaci-n y |l a Corporaci-n

Continda el cronista

El itinerario pasé por Santa Cecilia, Zapateria, el consejo hacia San
Lorenzo.Para cuando la cola llegaba a este punto, hacia tempo y que ellabaro estaba
en San Cernin. Alli se fue rebalsando toda la gente, los de la procesion, y los que
prescindiendo de ella se adelantaron ocupar sitio en la parroquia. A duras penas
pudieron emar el Ayuntamiento y el Virrey. Jamas se ha visto un llenazo semejante

Se completa la mision con alguna actividad les arrabales. El lunes 26
los misioneros fueron a confesar a los presos de la carcely el miércoles les dio de
comer el Obispduna mwy buena olla"Se contindan las confesiones en casa de los
jesuitas. El martes 27 van al Hospital.

Por Ultimo el autor de la crénica subraya el caracter excepcional de esas
misiones de Pamplona dejando entrever, que en otras partes, era menor el fruto de
las misiones y en ese sentido habria que considerar la excepcionalidad del
acontecimiento, ya que sostiene el autos,efectos no son extrapolablgse deben
ia |la hondura moral de |l a ciudado

Excepcional segun Telechea Idigoras fue esta mision awplbna y
excepcional era la mision como practica pastoral, vamos a intentar justificar dicha
aseveracion. Supone un escenario diferente, una ocasion extraordinaria fuera de las
celebraciones habituales. Existian predicaciones ordinarias en tiempos de

87 ARSI (Archivum Romanum Societatis lesu) vol 34, 200 r..1referenciadoen Tellechea
Idigoras, JI. (19%). Misiones populares en el s. XVIl. Los jesuitds la Provincia de Castilla.
SalmanticensisA3, 421438.

24



Cuaesma, Adviento y Fiestas patronales. Las misiones rompian con la cadencia
habitual de los oficios de calendario litirgico e incluso en ocasiones se presentaban
de manera imprevista, jugando con el factor sorpfesa.

En el Boletin Oficial Eclesiastico deDbispado de Pamplonaexisten
alusiones constantes a las caracteristicas de esta predicacion, qoe tiijetivo
convocar a todos y que se considera especialmente eficaz. En 1864 el obispo de
Pamplona Pedro Cirlo Uriz y Labayru (186870) teniendo ercuenta la escasez
de personal y la necesidad de conseguir una mayor eficacia de los recursos de que
disponia, plantea dar impulso a las misiones, organizandolas en varios pueblos. Se
expresaa del siguiente modo:

Son novenarios de misiones o ejerciciopirégales. En los cuales, con la
predicacidon continuada durante nueve dias, se preparan los fieles a recibir
debidamente los santos sacramentos en el tiempo de Pascua, haciendo a varios
pueblos extensivo el beneficio de la predicacion, que de otro motobgra
l' i mitado a menor nYamer oéla experiencia
resultados de esta practica y preciso es confesar, que aun cuando participen de la
maligna influencia de una atmésferainfestada, el sentimiento religioso esté arraigado
profundamente en ellos; y basta llamar un poco su atencién, para que llorando sus
exr av2os se coffviertan al seforo.

La eficacia de las misiones estlldaen generar conmocion, quiebia
derivar en arrepentimiento y en confesiones masias.

Aunque sea verdad qulos pueblos tienen pasto abundante en las
instrucciones y platicas parroquiales, la mision lleva consigo una gracia mas eficaz
para mover corazones, y reducirlos a penitencia, como viene acreditando una
experiencia constanté.

Planteados los elementoseiidificativos basicos de toda mision, la cual
comportaba actividades muy diversas, desde la predicacion de sermones y pléticas,
ala catequesis alos nifios, procesiones, confesiones y comuniones generales, vamos
a intentar hacer un somero recorrido, pogue habian sido, intentando centrarnos
preferentemente en nuestro encuadre cronoldgico.

Un pasado remoto lo encontramos en la Edad Media, especialmente en
Francia, donde aparecen predicadores que inctan a la conversion. Oradores
populares de las Ordengsendicantes como Santo Domingo de Guzman, San

38 Madariaga Orbea, J. (2004). Predicacion y cambios culturales en la Eeshalde los S. XVIH
XIX. In JosebaInchaugfd) Historia de los régiosos en el Pais Vasco y Navarra. Actas del 1er
Congreso de historia de familias e instituciones religio§3&ati. Arantzazu. 2 Vopp.489525.
39B.D.P. 1864 N° 25 p.211.

40B.D.P. 1864. N° 32p.271.
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Antonio de Padua o San Vicente Ferrer. En el Renacimiento también hay
importantes predicadores al estio de Savonarola.

La palabra "mision”™ como expresion de una predicacion popular
sistematica, se utliza pqgorimera vez en 1544, cuando los primeros jesuitas
organizan expediciones apostolicas en comarcas enteras mediante predicaciones,
catequesis y otros actos de piedad, que culminan en la recepcidon de sacramentos.
El P. Sivestre Landini es considerado piondemisiones. La Comparia de Jesus,
desde sus primeros momentosdopta las misiones populares como ministerio
propio. En este sentidaes significativala carta que envia Claudio Aquaviva a los
provinciales, de 12 de Mayo de 159fe contiene un verdaderdirectorio sobre
formacion de misioneros y el método de misionar. La congregacion general de 1593
las recomendd en su decreto 43, como uno de los ministerios mas propios de la
Compafia y exhortd al General a organizarlas con solicitud y frecuencia. La
epecificidad de las mismas esttizaen que aquelas predicaciones tenian por
objeto pueblos enteros, frente a las platicas de los ejercicios espjritiedtisados
a personas concretas o grupos reducidos en retiro.

Los siglos XVI y el XVII son el momentade institucionalizacion de la
mision de interior y del nacimiento de la categoria de misionero. Jerénimo Lépez,
Jeronimo Dutari y Pedro de Calatayud faciltan su consolidacidn y reconocimie nto
de la especificidad del misionero de interior dentro de lerode los jesuitas entre
finales del s. XVII y comienzos s. XVIIl. También aparecen los primeros manuales
para misionar, que habian sido antecedidos por una importante tradicion oral. Pedro
de Calatayud es el que sistematiza la mision de inféridldmitidas como préactica
pastoral, las protagonizan jesuitas, franciscanos, capuchinos y dominicos. Ademas
se fundan congregaciones nuevas dedicadas con preferencia a misionar. Asi San
Vicente Paul funda en 1640 la Congregacidn de la Misibn y San AlforisoeM
Ligorio funda en 1732 la Congregacidon del Santisimo Redentor (redentoristas). Por
todas las naciones catdlicas steede esta practica, a la queusen en los paises
mediterraneos, procesiones penitenciales, disciplinas publicadros ejercicios
llamativos"42 Sobre este aspecto, se ha distinguido entre misiobn penitencial y
mision catequétic® El modelo de misibn que predominé en la Espaifa de los

41 Palomo, F. (2003). Malos panes para buenas hambres: Comunicacion e identid s reiglios
misioneros de interior en la peninsula ibérica (siglos-XMil). Penélope: Revista de Histéria e
Ciéncias Sociaig28), 7#30. Una buena sintesis sobre lainstitucionalizacion de la mision de interior
y las instrucciones del Claudio Aquavivaigidas al ejercicio de la misién y sus agentes

42 Revuelta Gonzalez, M. (2008).a Compaiiia de Jesls en la Espafia Contemporanea. Tomo lIl.
Palabras y Fermento§18681912) Universidad @& Comillas: Editorial Sal Terrae, Ediciones El
Mensajero. pp. 12122

43 Rico Callado, F. L. (2003). Las misionasédriores en la Espafia postridentiHapania Sacra,
55(111), 109130. Esta clasificacion la podemos encontrar en los trabajos de Orlandi, G. (1974).
Missioni parrochiali e drammética popola@picilegium SSmi Redemptqr2. Idem.(1994). La
missione p@olare: strutture e contenuti. En Martina, G. y Dovere, U (Eds.)predicazione in
Italia dopo il Concilio di Trento tra Cinque e Settecertdpoles.

26



siglos. XVII y XVIII fue el "penitencial, en el que destacaron los elementos
espectaculares y afects, asi como la accidn pastoral desarrolada durante dos o
tres semanas, en claro contraste con la mision catequética, en la que se hacia mayor
hincapié en la formacion de los fieles y en la que los elementos pedagoégicos
gozaban de mayor peso.

La mision genitencial fue objeto de creciente censura, incluso por parte de
los miembros de aquellas 6rdenes que la habian desarrolado en la Europa
postridentina, lo que suponia una clara evolucion en sus presupuestos. Muchos
jesuitas insistieron en la importanciee dnsefiar doctrina, cuyo conocimiento era
necesario no solo para que la conversion fuera auténtica, sino sobre todo sélda,
evidenciando que lo pedagodgico y lo patético estaban intimamente unidos.
Entraremos en la cuestion de la reforma de la predicaciam eapitulo posterior.

La misibn era una ocasién extraordinaria, que tenia origen sagrado y este
caracter era puesto de relieve una y otra vez en las fuentes eclesiasticas. Gumersindo
de Estella en su obf&l misionero Practico:

Nadie ignora que en etden a la divina providencia, la mision es una graca
actual extraordinaria con que Dios favorece a un pueblo. En el orden de los hechos
es una serie de predicaciones sagradas extraordinarias en las que intervienen dos o

mas sacerdotes en nombre de Jestocrenviados por la legitima autoridad
eclesiastica para provecho espiritual de uno o mas pueblos.

Sefialaba tres elementos para el buen éxito de una mision continla

1. Gracia Divina: Neque qui piantat estaliquid...sed qui incrementum dat deus (I Cor
1, 7).

2. Misioneros aptos. Jesucristo quiere operarios evangélicos que cultiven
HABILMENTE SU heredad VIROS IDONEQS, pide el Concilio de Trento (1).

3. Ceremonial o Mecanismos propio de la misién. Es un error despreciar el
ceremonial de la Mision y e@hecanismo o estrategia de la misma. La iglesia no
desdefia las ceremonias augustas de la Liturgia, con las cuales se impresiona
saludablemente la imaginacion de los fieles y se educa su espiritu. Se dira que ciertas
practicas externas son la corteza nads. @irto, pero la fruta sin corteza no llegara
asazon. Si se ha de omitir el ceremonial que presta ala Misidn su caracter especifico,
no se le designe con ese nombre, llAmesela Ejercicios espirituales o como se quiera.
Lo que se ha dado en llamar Noveviaion no existe. O es novenario o es Mision.

Toda misibn suponia la practica de un ceremonial que era especifico de la
misma, sin el cual dice Gumersindo de Estela estamos ante otras practicas
pastorales?4 Nos ocupamos, mas adelante en el capitulo dedicado a la predicacion,

44 Gumersindode Estella (1945) El Misionero practico o Norma para predicar misiones en los
pueblosatélicos segun la tradicion de los Religiosos CapuchiRasplonatmprenta de los P.P.
Capuchinos.
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a este ceremonial, en el que se producia una gradacidbn de recursos efectistas,
empezando por aquellos que simplemente intentaban captar la atencion del publico
convocado a estas campafiasiomsles, hasta los conseguian una gran catarsis
colectiva, controlandose en todo momento la reaccion de los fieles.

La eficacia que se otorga a esta practica era ensazeglaiguiente articulo
del periodicoLauburuui L as mi si ones @estprotestactesdla y | as
vez que se subraya su origen diino:

Sabido es que la fecundidad de la Religion catdlica y la maravillosa eficacia
de sus misiones en la propagacion del Evangelio, son prueba concluyente del origen
divino. Los prodigiosos resultadoe la predicacion y trabajos de los misioneros
catolicos, no pueden en manera alguna atribuirse a los esfuerzos humanos, ni tener
explicacién satisfactoria en causas meramente naturales. Son efectos de un orden
superior y solamente en el orden naturalpnede encontrarse la causa. Esta no es
otra que la proteccién de quien todo lo puede, y nadie osara poner en duda que la
Providencia Unicamente ha de prestar suproteccion a una empresa divina, a doctrinas
divinag

Estas grandes verdades y su comprobats@en ser proclamadas muy alto
en estos tempos de indiferentismo religioso y de guerra al catolicismo; y debe
también enaltecerse el celo heroico. Afortunadamente las pruebas de esto son

mayores cada dia; y hoy como en mil ocasiones el testimonio dedosigos del
Catolicismo viene a hacer la apologia de las misiones catdlicas...

Nada ha cambiado. La moral popular esta peor que nunca. Los sacerdotes
catblicos empiezan y tienen razén por educar a la juventud. Asi impiden la
inmoralidad en las escuelasey las congregaciones, que en apartadas regiones
consagran su vida a la propagacion de las doctrinas de Jestfcristo.

El panorama que describe el autor es catastréfico, son tiempos de
indiferentismo y de guerra al catolicismo, habia que subrayar el cadéfdesivo
de la religiobn catolica frente a todo ello y en especial frente al protestantismo.
Redundaba en la misma idea Antonio Maria Claret, reputado misionero apostélico
de mediados delgib XIX:

Misibn no es otra cosa que una embajada que os diiige for medio de
sSus ministros, que somos nosotros, aunque indignos Y ¢por qué nos dirige esta
embajada, esta mision? ¢ Qué objeto tiene? ¢ Qué fin propone? jAy Carisimos! no es
otro que el tratar con vosotros del mas grande, del mas importante, mejgeldiré
Unico necesario negocio que tenéis, o podais tener en este mundo; esto es, de vuestra
eterna felicidad®

Se intentaba en definitiva, regenerar la vida espiritual de las parroquias, en
algunos casos con acusada relajacion de las practicas religios@scansecuencia

45 Lau-buru 1.08 1885.
46 Claret y Clara, AM. (1892). Sermones de Misiéh Barcelona, p27.
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de la rutina y de una débil implantacion del cristianismo. En realidad era una forma
excepcional de apostolado con la que pretendia conmocionar la conciencia
colectiva y guiarla a distintas practicas de piedad, que habian caido en ehabando

A base de sermones doctrinales y morales se conseguia la confesion y la comunién

de los fieles.Las misiones venian a remediar una necesidad de instruccion del

pueblo em | as v er d aydkuepsniare una aportanslaal de reconversion. En

este sentido se expresa Diego José de Cadiz en el prélogo de presentacion de la obra

de Miguel dwi sS aomteasndye rserfimones de misi - no

Se hace manifiesta la necesidad de renovar la predicacion y #onzent
misiones populares, si se atiende la gravisima necesidad en que se hallan los pueblos
de aprender estas doctrinas, y de renovar la memoria de estas verdades, en el estado
de la extraordinaria relaxacion de costumbres en que se hallan y la desmedida,
increible y culpale ignorancia en que los ventds.

1.2 Mision, novena o ejercicios espirituales

El linde entre misiones y novenas aparece difuso, asi podemos encontrar
tanto en fuentes hemerogrdica@omo en los Boletines de la®aksis y en otras
fuentes, que se utiizan ambos términos indistintamente.

Es sabido que algiin misionero, experimentando el éxito que estaba teniendo
con la novena decidid, a partir del cuartodia,nt r oducir ser mones d

Podenos interpretar estas palabras, desuita José M2 Lasquibar,
deduciendo que los sermones de misibn eran especificos de las mismas y ademas
se les atribuia una gran eficacia, que pone de manifiesto el propio autor al expresar
icomo qui en c or temaudre §lapredicativercnisaned’ £
|l a prensa cat-lica no es extmpiarfioo uan ecmt re
vez de misioneslLa cronica ddas misiones de Estella de 1883idn abw r es0
un ejemplo

Unos ejercicios espirituales celebrandose enlos ultimos diastela bajo
la direccion del reverendo Mazquiaran, elocuentisimo y profundo dfador

47 Miguel de Santander (1800)Doctrinas y sermones paidision del P. Miguel de Santander

Vol. I. Madrid: Imprenta de la administracién del Real Arbitrio de Beneficefmrislogo de Diego

J. de Cadizpp. lI-VIII.

48Delado noviequuae d2o0o Jos® MU Lasquibar en Cartagena en
Este éxto repitio en el afio 18%treo que ha sido el ministerio mas fructuoso devicha 0 di c e

pues el cuarto d2a comecopmo quiencaorta Ef@ararhachaazas, cahe mi s i
resultados maravillosa@s APCAH, C. Prov. Tol. de ProvedArag6onlasquitar a Granero, Huesca

18.04.1894 referenciadmédrevuelta Gonzalez Mé . 2 (01068 , p

49 Lauburu23.01.1883.Misiones de Estella.
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Sin embargo Manuel Revuelta Gonzalez afrma que entre los jesuitas, los
ejercicios espirtuales acomodados al pueblo y la predicacion de novenas se utlizan
como suced#os de las misiones.

El P. Martin aludia d&los sermones de novenas al modo de misiones o
ejercicios espirituales"y es que las novenas se convertian en una oportunidad para
predicar'enseri®@ en ciudades como Alicantie, Cart i
organizar el aparato de misiorde"ese modo inocente la novena se convertia en el
caballo de Troya que introducia a los aguerridos misioriferBsdemos interpretar
gue la misibn suponia un esfuerzo organizativo mayor y ademas tenia unos rasgos
identificativos claros, los cuales se omitian en ocasiones, para evitar el rechazo de
las mismas. Se alude al contenido de los sermones, que halidas deerdades
e t e r comosrasgo que acerca a las novenas a las miSnes.

El P. Ibarguren dintiguia las misiones propiamente dichas, que daba con
compafero, de las predicaciones que hacia en soltario en pueblos de Navarra y
Guipuzcoa. "con ocasion denovenarios y otras devociones semejantes, que yo
suelo convertir siempre en HftAlpadrezanle s, por
que era mas especfifico de la mision era el ceremonial que habia sido ensalzado por
Gumersindo de Estella y que era en padecausa de su éxto. Tendremos
posibiidad en préximos capitulos de tratar sobre estrategia misional. No es
descabellado pensar que el nimero de misiones celelpesienta periddode
valle y que tal vez en esos momentos, se tomaron otro tipo de mgalas;alar en
la poblaciébn, como novenas, que en fondo no dejan de ser muy parecidas y que
planteaban menos problemas organizativos y de rechazo.

1.3 Mision parroquial

Fueron promovidas por José Oliver y Hurtado (183B6), después de
haber finalizadola 22 visita pastoral a toda la dibcesis y de que en buena parte de la
mi s ma, se hab?2an r extcaoririach® . | disns smi s mewmes
par r oq eramld preparacion para el cumplimiento pascual, esto suponia
confesar y comulgar al menos una @b, que glia ser por Pascua. Los motivos
que muevenal Prelado nos los detalla a continuacién:

Hasta entonces era raro el pueblo que no habia tenido un predicador
cuaresmero. En cambio entonces apenas habia alguno que lo tuviese. Esta esla causa

50 A.R.S.I Litt. Gen. Cast, 8Vll, n°10. Martin a Anderledy. Valladolid. 8.11.1888 referenciado en
Revuelta Go2008 $l182z , Mé

51, CEAE, T.1,n°1, p.140referenciadoRe vuel t a Gon z p.n8&.z, Mé. 2008,
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de quevarios prelados hayan organizado en sus didcesis misiones parroquiales, y
ello es cierto: el pueblo necesita oir, principalmente en el santo tiempo de cuaresma
una voz que no sea la de su cura, el pecador necesita un sacerdote extrafo, a quien
abra con etera libertad los senos de su conciencia y en quien pueda depositar esos
crimenes, que quizas tendra rubor en manifestar a los sacerdotes que trata con alguna
frecuencia. El parroco necesita un compafiero que le ayude a levantar las penosas
cargas del minigrio en el cumplimiento de la pascua.

Estas misiones duraban como minimo tres dias y solian ser dirigidas por
sacerdotes seculares que se ayudaban mutuamente. La circular de José Oliver y
Hurtado de 14 de Febrero de 1883 intenta paliar el problema de la fata de personal
disponible para la pdicacion i Nuestr os hij os pi den pan
repart2rsel o: he aqu? nuestra penosa sit:!

Encarga a los arciprestes designen puntos céntricos para la celebracion de
estas misiones,flonde ademas de que las circunstancias lo permitan, sea
convenientey haya operarios h8bi.lCeninlapcarrlas su de

siguientes advertenciasi Cada d2a se ha de rezar el ro

serm-n moral o doctrinal acompafYfado todo
La materia de las platcadebiandese s obre | a confyesi - n vy

como hacdas meritaiamente asi como los sermones moralegie tendran por

obj et o ewepladesemasne@saasicomo | os nov2si mos, t

la mayor claridad, sin proponerse otra cosa que la instrugclarsalvacion de las
almas. Se autoriza a cumplir con el precepto paken la glesia donde la mision

ha tenido lugar, a los feligreses dela misma y a los que hayan acudido; pudiendo
estos hacerlo también, cualquier otro dia en sus parroquias kespesii por
cualquier motivo no pudiene o no quisiera recibir la comunién, donde la mision

se ha celebrad®.

Consideramos que se trataba de impulsar esta practica pastoral, intentando
integrar en la predicacidn a sacerdotes seculares para ello y reédueieturacion,
que solia ser habitual enBsmi si o n e s e xBranen ocuantb ia asategia s 0 .
y finalidad iguales a las tradicionales misiones.

1.4 Misioén rural

La mision rural representaba el estereotipo de las misiones populares,
porque era en los pueblos campesinos, donde los misioneros encontraban el
auditorio ideal y donde los misioneros podian desplegar todos los recursos, para

52 Circular del4 de Febrero de 1883.0BP. 1883. N° 426,pp.6575.
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conmover a unas masas impreables y sencilas. Las de menor dimensidn se
imitaban a misionar a un solo pueblo.

En zonas de habitat disperso, de poblaciones pequséada la mision
central, es decir se elegia un punto central a donde acudian las gentes de los caserios
dispersos Yy territorios poco poblados, que en ocasiones eran visitados
separadamente porlos misioneros. Una parroquia se escogia como centro, servia de
lugar de cita al que acudian los nicleos de poblacidn vecinos. A veces no se cabia
en las parroquias y habia salirplaza o se predicaba en el campo, improvisandose
un pulpito. Los misioneros iban a pie, en mula, por caminos embarrados e
intransitables, con repuestos de medallas, estampas y banderitas. En las misiones
de fines de s. XIX y por supuesto en las del XXinserporan otros medios de
transporte como el tren o el automdvil, si bien este medicencuentra en manos
de la clase acomodada, que en ocasiones hace alarde de su altrusmo cediendo dicho
bien. Estas misiones fueron habituales en Galicia. Las gectadiaa a pie, antes
del amanecer, entonando cantos con antorchas, sus estandartes, cruces parroquiales
e imagenes de devocion. En ocasiones los desplazamientos se hacian en chalupas
por el rio como en la mision de Santa Marta de Ortiguera a la que acudiro
parroguias, en tres barc¥s.

Daba devocién ver venir a la multitud por aquellos escarpados montes,
regueros de gente por las veredas, formando contraste el verde del maiz con los
colores chillones de los pafiuelos de las montaffesas

1.5 Mision urbana

Hubo también misiones urbanas si bien porcentualmente fueron menos, por
el gran desplegue de medios que suponiaal gsfuerzo organizativo. En las
ciudades se organizaban misiones parciales o misiones totales. Madrid es la ciudad
donde se organizaronas misiones parciales. En ocasiones se optaba por éstas, al
considerarse mas comprometido el éxito de una la mision general.

La auténtica mision urbana era la mision tadgie' pretendian envolver a la
ciudad por los cuatro costados desde el centro hastdarrios, y llegar a todos
los sectores sociales, con la participacion de nifios y la colaboracion de las
autoridades . Requer2a wuna organizaci-n cuidada

53 Dieron la misdn los padres Cabrera y Mora Eabrero de 1875. Litt. Ann. Residencia Corufia

18741875. Cartas Poyanne® 3 pp.24-25 Referencida en Revuelta Gonzalez, M. 2008, p.

155.

“A.H.L AMisiones y misterios delo RBOndS@mat os y Vi c
alto Ulla (La Coruia) 27/8 al 5/9/1903ReferenciaddRe vu el t a Go n z 8Gemgmfia déM. €& 200 €
misiones popularepp.156-200.
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y distribucion, por tanto, de funciones (sermones, platicagequesis a nifios y
conferencias especializadas para los diversos sectores 0 grupos sociales). Solia
haber una misién especifica para los presos, para los nifios y se iba a los hospitales.

En Madrid no se organiz6 una mision total, tampoco en Valenciéand
las misiones populares mas genuinas se organizaron en los barrios periféricos,
habitados por cigarreras, lavanderas, traperos, obreros, emigrantes y pobres que
vivian en Puente de Valecas, Maravilas, Carolinas, Injurias, Guindalera,

Buenavista, Rrsper i dad. Er an fgent es de baja e
formaci - no. El P. Tar2zn era de |l os misio
1897 <colabor - en | as mi siones organizad e

Dolores Sopefia y sus catequistas.

EnSevila se dieron misiones en los barrios, al igual que en Madrid, algunas
muy pintorescas, como la predic6 P. Mazuelos en Triana en 1895, en un corral o
patio rodeado de cobertizos o pisos de casas pobres, de donde parti6 un procesién
noctuna de 3.000 lareros llevando eCristo a la iglesia de Santa Ana. El obispo
Urquinaona fue artifice de la mision de Barcelona de 1879, que se organizé con
parejas de jesuitas en siete parroquiaso su procesion de entradids nifios con
S us ma.eEsserman si®grdon lo presidid el obispo. Se repartieron 72.355
comuniones. Los paseos y teatros quedaron vacios. No se oy0 ninguna voz en
contra, porque los chicos de la Juventud Catodlica hicieron oficio de policias, para
reprimir algunos conatogié algunos liberting', que intentaban perturbar la paz.
fA los sermones de madrugada asistia una multitud prodigiosa de la clase obrera
ansiosa de oir la palabra de Dio% La de 1898 de Barcelona duro 20 dias y se
predico en 17 iglesias. Los misioneros pertenecian aaliggagaciones relgiosas.
Se pronunciaron 533 sermones. La misidn se continué en los suburbios de Gracia,
Sans, San Gervasio, San Martin de Provencals y Las Corts. Hubo otra en 1917 pero
no tuvo la dimension de las anteriores.

En el caso de Navarra, sdetwaron cuatro misiones en la capital (1865,
1868, 1876 y 1887) durante el periodo estudiado. Fueron exitosas, segun el Boletin
Eclesiastico del Obispado Pamplona. El éxito de las misiones se demostraba a
través de expresiones cofid ugar e s aosasefalaba qud lalsiab tenido
gue salir a la cale, por no cabera templo. En otras ocasiondss feligreses se
encontraban esperando el comienzo de la funcibn con horas de antelacion. Pero es
el nimero de comuniones, un dato, que aparece en lagkasrocon mucha
frecuencia y con el que se mide en defintiva el éxito de la mision. A pesar de que
consideramos es, cuanto menos, inexag&ro no queremos obviarlg®

55Manuel Revuelta, M é . 2 Q@ drogafia de las misiones populares, pp6-200.

56 No podemos olvidar el tono triunfalista de la fuente cdtasia, eBoletin Oficial Eclesiastico del
Obispado de Pamplonaon un fin claramente propagandistBd.P. 1865. N° 46, p. 29; B.D.P.
1868. N° 139, p.82. B.D.P. 1876. N° 259, p. 68. B.D.P. 1887. N° 521, p. 82.
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De las misiones de Pamplona de 1865sehaliibpde ovechosos e

En lainfatigable actividad que es siempre glorioso patrimonio de los Hijos
de Loyola. En el catecismo de los nifios por la mafiana, enlas conferencias del medio
dia y en los sermones doctrinales y morales de la noche, han llenado perfectamente
los deseos de umigblo, acostumbrado como el de Pamplona a oir la palabra de Dios.
Los actos de la mafiana y del medio dia se celebran en San Saturnino, donde entre
un gentio gue no cabia en el espacioso ambito, se vio concurrir a las personas mas
distinguidas por su posir y saber, y las de la noche en el Santo templo de la
Catedral, con asistencia de toda clase de personas desde las mas notables hasta las
de condicion mas infima y de todas las no pocas, se veian en la necesidad de salirse,
por no alcanzarles en el luggue ocupaban la voz de los oradores, a pesar de su

robustez y a pesar del nuevo y bien acondicionado pulpito a este efecto construido y
situado. Llenos los templos con mucha anticipacion a las horas sefaladas.

Como era habitual, subrdya el cronistael é&xto de la mision con el dato de
gue comulgan unas siete mil personas. La asistencia a los actos era también buen
indicio.
Lafuncion de la tarde dura desde las 4 de la tarde hasta las nueve de la noche,
gue a las dos estaban ya cuajadas de gente lasossgataves de la catedfal

La mision de Pamplona de 1876 la dieron los padres jesuitas Maruri,
Mazquiaran y Azcoitia y durd 16 dias. Se repartieron 4.000 comuniones

por eso corrian presurosos desde altas horas de la hoche a tomar un sitio para
poderconfesarse y han llegado a 4.000 las sagrada formas que se han repartido entre
comuniones generales y particulares de los dias de la rAion

En 1887 se celebr6 otra mision en Pamplona que dirigieron los padres
jesuitas de Valladolid. Tampoco evita el mista alusiones al éxito de esta
convocatoria.

Ha lamado singularmente la atencion, ademas de la mucha asistencia a los
ejercicios, el especial recogiendo y modesta compostura con que han acudido a la
sagrada mesa, personas de todas clases y condidon&sdidas todos en religiosa
hermandad; digno premio ha sido este de la bondad e incansable solicitud de nuestro
prelado, que a todos estimulo con su puntual asistencia a los sermones. Digna
recompensa este clero todo y de las autoridades que comaesieanpsido las

primeras en acudir al lamamiento de su obispo: digna prueba de la cristiandad y
nobleza de los habitantes de Pampléha

57B.D.P. 1865. N° 46, p. 29.
58B.D.P. 18B. N° 259, p. 68
59B.D.P. 1887. N° 514. p. 82.
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En San Sebastidn y Bibao fueron en 1878, finalizando estas misiones con
una procesion ala Virgen de Begofia. No tovietanto éxito las misiones de 1884.
En Vitoria fueron en 1877.

La misibn urbana siempre emads dificil y habia varias razones para ello:
En primer lugar el numero y la complejidad de sus habitantes, su diversidad en
cuanto a extraccidn social e idedtzy g hacia que la poblacién fueseenos
permeable alas empresas misionales. Asi como en los pueblos, la misibn resonaba
por todos los rincones, en las ciudades, con una poblacion menos uniforme, era muy
dificil conseguir una reaccion de gran alcanBero la segunda razon es que a
diferencia de los pueblos, en donde el bando contrario estaba sin organizar, en las
ciudades las fuerzas secularizadoras, forman grupos capaces de dirigir la opinion
publica y organizar una respuesta a los misioneros.

No henos tenido noticia de que hubiese mayores dificultades para la
celebracion de misiones en Pamplona, ni muestras notorias de rechazo. Sin embargo
es significativo, que en el periodo estudiado y a partr de 1887 no se vuelven a
celebrar misiones en la capital Obispo de Pamplonalosé Lopez Mendoza y
Garcia (19001923) va a optar por convocatorias parcialdse j er ci ci 0 s

p ¢

hombr eso, o Nnejercicios p ar,ayuesendrawgiiee nt a s 0

ver con los motivos argumentados.

1.6 Religiosidal popular y misién

Encontramos algunos nexos de union entre las jornadas misionales y las
romerias, por lo que nos parece oportuno adentrandonos en la cuestién de lo es la
religiosidad popular y sus posibles conexiones, con lo que podriamos llamar
religiosidad oficial. Partnos del hecho que la religion es un proceso conceptual de
vinculacion y de mediacion con lo sagrado, pero también cemento de cohesion
social. Desde la perspectiva de la antropologia cultural, podemos distinguir dos
modalidades de experiencia religiosa. tbata popular como la mas eltista,
podriamos denominarla oficial, constiuyen y expresan simbolos culturales
colectivos y representaciones mentales individuales, que llamamos religion.
Seguimos en esta cuestion a Maria Jesus Buxé i Rey, que defiende religgoin
no es sistema cultural cerrado, el corpus o texto sagrado de una verdad revelada o
intuida, que solo emie significados preexistentes, 0 un conjunto de reglas
idealizadas, repartidas equitativamente y compartidas por todos los grupos sociales.
Por una parte, el significado religioso no es algo estatico que esta en el pasado, en
la tradicion, sino gque se actualiza en cada sujeto y en el momento historico que vive.
Por otra, los seres humanos no solo replican comportamientos aprendidos, sino que
son agentes activos construyendo su propia realidad, en el sentido de que no
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comparten la totalidad de significados, sino que participan seguin su experiencia
social.

Ademas la religion se configura en un conjunto de modelos y estrategias
cognitivas relates a la significacion de la vida y la muerte. Tanto la parte oficial
como la parte popular de la relgién, son dos modos cognitivos coherentes y
consistentes, respecto al propésito de resolver dudas y problemas relatvos a la
existencia, la vida y la muert Una representa la imaginacién reflexiva de una elite
de tedlogos, que establecen las claves interpretativas del dogma, asi como dominan
la tecnologia de la escritura, lo cual otorga a sus producciones, la calidad del legado
transcendental. Y la otra, d&referencia a la vitalidad de la imaginacion popular,
gue lejos de la adherencia a los principios refexionados, suma al sentido comin de
sus conocimientos (agricultura, curanderismo, etc), creencias relgiosas (miagros,
cultos, devociones), expresionetuales propias y espontaneas, que mantienen
vivas sus convicciones y esperanzas, o dicho de otra forma, su salud mental y
corporal?

Francés Lannon analiza la piedad y practica religiosa de los catdlicos
espafioles, poniendo de releve la existenciaitale religiosos, bastantes ajenos a
la obligaciones rituales minimas determinadas, dadas por la ortodoxia. Entre estos
rtos, los mas publicos eran las procesiones y cultos vinculados a las imagenes y
santuarios. En este sentido, cabria distinguir entlieirgia oficial, que dirige el
sacerdote y otras formas de piedad, rezos de oraciones, participacion en
procesiones, visita a imagenes, lectura de devocionarios, que realizan de forma
activa los individuos sin esa intermediacion. Son momentos favoralales la
celebracion colectiva y aparecen practicas de rituales de rivalidad. Los santuarios
estaban situados en tierras limitrofes de los pueblos, actuando como elementos auto
imtadores En este sentido tenian el caracter de ser cultos territoriales y
comunitarios y alcanzan su maxima expresion, cuando coinciden con el marco
cultural de un pueblo, ciudad o regiéon autodefinéfa.

Durkheim lo expresa de este modo: todo noxluce pues, hacia la misma
idea, los ritos son, ante todo, los medios por los dugr@o social se reafirma
periddicamente. Hombresgjue se sienten unidos en parte por lazos de sangre, pero

60 Alvarez Samalo, C, Buxd i Rey, M. J, Rodriguez Becerra, S. (coords) (1989).religiosidad
popular. T. Il. Anthropos Barcelona. Introduccigmpp. 7-13.

61 Lannon. F. (1990)Privilegio, persecuciony pretia. La Iglesia Gtélica en Espafia. 1875975

Piedad y la pactica religiosa. Madrid: Alianza, pp. 48. Homdono Martinez, J Jimeno
Aranguren, R. (2006). Presentacidiormas de religiosidad e identaies Zainak, 28, 11-23. Sobre
religiosidad poplar e identidad local véase Hobmno Martinez JI. (1990) Fiesta, tradicion e
identidad localCuadernos de Etnografiay Etnologia de Navas® 4358. Usunariz J. M. (1996)
Romerias y Rogativas. En Etnografia de Navddiario de Navarra.Sobre lasagmerias, Jiménez
Madariaga, C. (2006). Rituales festivos y religiosos hacia una definicion y caracterizacién de las
romerias.Zainak, 28,85-103.
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aun mas por una comunidad de intereses y tradiciones, se reunen y adquieren
conciencia de unidad moral. No puede haber sociedad que no siertasidatk: de
mantener y reafirmar, a intervalos regulares, los sentimientos colectivos vy las ideas
colectivas, que constituyen su unidad y su personaldad. El sentimiento de
pertenencia a la comunidad se actualiza y explcita mediante los rituales. Estos
rituales tienen un sentido social integrador, ademas de los significados que tenga
cada uno de elld®. La actualizacion efectuada mediante el ritual reafrma los
vinculos sociales, recordando a los actores que forman parte de un grupo
determinado. En cualquie caso, la participacibn en manifestaciones festivas
expresa mas bien la adhesibn a una identidad colectva mas que al propio
significado especifico del acto: religioso, civico o ludico.

Toca ahora centrar nuestra atencibn en el caracter de movilizac&n qu
tienen las convocatorias misionales, en las que la religion con su pretension de
permanencia, es un vehiculo especialmente apto, para servir de soporte de la
identidad de los grupos sociales. No podemos obviar este ingrediente de afirmacion
identitaria dcal, que conleva la participacion de un municipio, con sus emblemas,
en tales concentraciones, erigiendo altares y cruces recordatorias. Al caracter de
liturgia devocional, se unian otras actividades como el desplazamiento al lugar de
la misién, la mismaacogida de los misioneros o las peregrinaciones, que en algunas
de elas se organizaron a santuarios de devocion local, actividades que nos remiten
a las manifestaciones de relgiosidad popular. No se trata por tanto de la asistencia
a liturgia devocionalsolamente sino ademas, se producen religaciones profanas,
ludicas, laicas, civiles e incluso politicas vehiculando identidades grupales, locales,
0 nacionales.

Las devociones populares exaltan las emociones humanas y son
aprovechadas por los misionerosjendo la practica de la misibn a peregrinaciones
o imagenes de la religiosidad popular, con un gran arraigo en el pueblo. Es notorio
que asi viene a ser considerado por los propios autores de las crénicas misionales,
que en algunas ocasiones afrmding ucada misidn parecia una de aquellas
romerias populares de Galicia, pero sin rifias y excesos, que eran habituales en
aqguellas concentraciones popul aresbo

Las imdgenes devotas de Cristo o de la Virgen con un gran arraigo popular
eran el acicate en muchas ow@s. En el Santuario de la Virgen de la Luna se
juntaron en peregrinaci-n | os pewrbl os de
m¥si cas, ¢gemibkhBsmsipned GdranadaalslB78, la procesion de
la Virgen de las Angustias fue seguida p@i0B0 personas. En Triana sacaron La
al Cristo de la Expiracion, el lamado "El cachorro” para llenar la iglesia de San
Jacinto. En Aracena acudieron ala Virgen del Mayor, de gran devocion en la Sierra.

62 Durkheim, E., (1982)Las formas elementales de vida religiostadrid: Akal editorpp. 360,
397.
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En Sanlicar sacaron en procesion ala Virgen deh€ray la levaron unos minutos
a orilas del maf3

En Navarra, comunidad de habitat disperso sobre todo en su mitad
septentrional, la misibn aglutina a gentes de varios municipios, parroquias o
caserios que se concentran en un punto. Supone una pelx@gripgevia de los
distintos grupos, identificados con sus estandartes o con sus cruces parroquiales.

Por otro lado los misioneros en sus exhortaciones, apelan a la identidad
colectiva, utlizando frecuentemente en sus intervenciones gentilicios o el mismo
nombre del municipio. En las misiones estudiadas, encontramos varios casos que
culminan la convocatoria misional con peregrinaciones a santuarios cercanos, con
las caracteristicas expuestas. En las misiones de Bazt&ngaizu (1904) se hace
una peregnacion a Nuestra Sefiora de los Angeles. Las misiones de Elzondo
(1904) culminan con una gran peregrinacion a Nuestra Sefiora de Lé&éaroz.

Conforme avanzamos en el tempo esa identidad colectiva toma tintes de
catolicidad, es decir existe una identificatigolectiva en torno al catolicismo, que
por la incorporacibn de nuevas devociones exige hacer demostraciones publicas de
piedad, que son verdaderas demostraciones de fuerza catdlica. Asistimos a un
proceso histérico en el que materiales tradicionales epietes de la esfera
religiosa: devociones y peregrinaciones, pasan a formar parte importante en el
repertorio de protesta del nuevo catolcismo, forjado en la movilizacion contra el
anticlericalismo. Es a comienzos del sigo XX, cuando se dan los
condiconamientos necesarios, que impulsan la construccion de una nueva
identidad catdlica. En efecto de alguna manera se estaba procediendo a la
utlizacion de materiales antiguos para construir tradiciones inventadas de nuevo
tipo, para nuevos fines.

Existen pues imbricaciones en estas convocatorias misionales de los
elementos de una y otra modaldad de experiencia religiosa, que hacian que a la
conversion y practica sacramental, objetivos Ultimos de las campafias misionales,
se uniesen otros componentes, atametp este modo su atractvo y el efecto
llamada.

®Revud t a Go n z &1 e zZnografif. de miQidhB8s8populdiep, A56-199.

64B.D.P. 1904, pp.488, 491.

650 a idea de utilizacion de simbolos religiosos para formular un mundo en lelsquedores de una
determinada cosmovision, asi como las fuerzas que se oponen a su realizacion, ason ide
constitutivas es desarrolladaor Geertz, C.(1988) La interpretacion de las culturasedisa:
Barcelonay por Hobsbawm, E(1984) "Introduction Inventing Traditions”"En Hobsbawm, E.,
Ranger, T. (eds.)fhe invention of TraditionrCambridge, Cambridge University Press, p. 6.
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2.El Trono y el Altar y sus nuevas reformulaciones

2.1 La iglesiaentre el trono y el papado

La iglesia del s. XVIII, fruto de siglos de evolucion institucional, aliada de
la monarquia absoluta poredio de una red enmarafiada de cooperacion mutua e
interés propio, se vino abajo ante el ataque de nuevas fuerzas politicas que
pretendian frenar el ejercicio limitado del poder real y poner fin alos privilegios
de las tradicionales elites sociales deha. La llustracibn, como proyecto
totalizador de un sistema que puede acabar por desplazar la ortodoxia eclesiastica,
no consigue quebrar los cimientos simbdlicos de la Iglesia, ni por tanto la solida
ortodoxia reafirmada, en el poder transcendentalsdenstitucion, en palabras de
Ramon Solans.Es la "ruptura revolucionaria”, hacemos alusion a la revolucién
francesa, la que platea un nuevo juego de fuerzas entre el orden civil y el religioso.
Por primera vez, lo sagrado deja de sancionar al ordemitampera éste, el que
ahora se "atrevia" aregular las cuestiones religiosas.

Es en el contexto de la Guerra de Independencia cuando se produce la gran
polémica entre lberaleserviles, en la que ambos bandos quieren arrogarse el
caracter de esparoles lggitimos. Supone la toma de conciencia politca de la
poblacion. 66 Peter Burke sostiene que la poltizacion popular es un proceso
continuo de gran duracion, que se acelera en momentos de crisis y que se manifiesta
por ejemplo en la riqueza de panfetos y safifisnemos que convenir con
Chartier, que en la sociedaded Aetiguo Régimen, la circulacibn muttiplicada de
lo escrito impreso transform6 las formas de sociabilidad, autorizd pensamientos
nuevos, modificé las relaciones con el pdifer.

Es con ocasion de las discusiones sobre el articulo 12 de la constitucion de
1812, cuando se consagra la unién entre nacion y relgion catolica y con la
prohibicion del ejercicio de cualquier otra, se plantea la necesidad de reforzar la
identidad IglesieEspafia. Cuando se debate el articuo 13 del proyecto de
constitucion, el canérig Iguanzo decia el 2 de Septiembre de 18A1religion
debe entrar en la Constitucion como una ley que obligue a todos los espafioles a
profesarla, de modo que ninguno pueda ser tenido por tal sin esta circunstancia.

66 Solans, F.J. (2008) Una lectura del discurso eclesiastico lanGuerra de la Independencia:
exclusion y comunidad elnEncuentro de Jovenes investigadores en Historia Contemporanea de la
A.H.C. ZaragozaPrersas universitarias de Zaragoktesa religiosidad y laicismapp. 112.

67 Burke, P. (1996)La cultura popularen la Edad Moderniladrid: Editorial Alianza, p374375.

68 Chartier, R. (1992). EI mundo como representacion. Historia cultural entre practica y
representacionBarcelona: Gedisa, p. 50.
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La religion es la primera de todas ldeyes fundamentales porque las demas
estriban en ell abo

Las jerarquias catdlcas luchaban sin tregua contra la libertad politica y
religiosa con gran impetu, también la oratoria sagrada. El padre Rafael Vélez
apologista catolico, junto con otros autoresmo Lorenzo Hervas y Panduro,
Acontrarrevolucionari os o, alzan su voz p
revolucidbn contra la religion y el Estado. Es ilustrativa su metafora de "descorrer"”
el velo de la novedad para mostrarlos como realmente &pasuEspinosas o unos
Maquiavelos, enemigos de Dios, de los de tronos, de la sociedad, de toda virtud, de
toda religién®°®

No podemos dejar de hacer mencion a la importancia que las influencias
internacional es tienen en &aaelxcmradaci - n vy
soci al y pol2tica y la secularizaci - -n d
parafraseando a Gregorio Alonso. Si bien Francia e Inglaterra constituian claros
ejemplos de libertad religiosa, sin embargo es Alemania, segun el adtenta
de inspiracibn mas efectiva, para el primer movimiento laicista. Aun asi se mra en
Espafia el modelo Inglés y se adoptan argumentos y soluciones administrativas
francesas, para desarrolar la legislacién religiosa. El 12 de Julio de 1790 la
Asamble Nacional francesa, previa consufa con una comision de asuntos
eclesiasticos, decidid regular la administracion de la Iglesia. Con la Constitucion
Cwil del clero, los diputados franceses decidieron ejercer un control absoluto sobre
los aspectos centralede la organizacion eclesial y transformar a los eclesidsticos
en funcionarios del estado con tareas espirtuales.vidogs a detener en el titulo
VI, en virtud del cual péarrocos y curas debian ser "ciudadanos activos”, ejemplos
de compromiso politico eola nuevas instituciones en las comunidades que
administraban, por lo que se les pone en tutela del podéP civil.

En Espafia, por el contrario se habia optado por la confesionalizaciéon del
sujeto constituyente, el articulo 12 de la constitucion de 181i@ haforzado la
identidad naciémreligion. La revolucion lberal habia arraigado a partir de las
Cortes de Cadiz de 1812, que ponen las bases de una revolucion constitucional,
episédica, pero finalmente vencedora. Es a partir de 1834, en la regencia de M?
Cristina, cuando el liberalismo comienza a dominar la vida politica de la nacién y
seguira dominandola de una forma u otra hasta el golpe de estado de Primo de
Rivera en 1923. Sin embargo la consoldacion de las instituciones liberales no fue

69De VElez, R. (1812). Preservativo contra lairreligionCadiz. Imprenta de la Junta &rovincia,

p.8. En Solans.Jé 2008.

70 Alonso. G. (2010) La Nacién Estrabica: los origenes internacionales de la libertad religiosa en
EspafiaEspafia contemporanea: Revista de literatura y cult@gx(1) 45-66.
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facil. El calismo, comprometido con la restauracion de la monarquia absoluta,
representd una amenaza y continlio siéndola a partir de’1840.

En la década de los 40 se produce el viaje de Sanz del Rio a Alemania, por
el gue se establece un flujo de intercambio de exudas personales, relgiosas y
formativas, que dan lugar a la creacion a la primera generacion o escuela laica
hispana. Habria que esperar a 1876 para que culminara esta corriente, con otros
aportes como el de Fernando de Castro y tenga lugar la creclaninstitucion
Libre de Enseflanza. Sus miembros eran auténticos divulgadores de un nuevo
entendimiento de las relaciones del individuo con lo trascendente, lo que llevaba
implicita una critca a cualquier imposicién colectiva sobre la conciencia. tiA par
de esta fecha, la cuestion relgiosa entra en una nueva fase, en la que quedan
definidas la identidad de dos bloques: clericales y anticlericales. Como afirma
Gregorio AlonsmAquellos liberales, catolicos y tolerantes que dieron cuerpo a la
tercera Epafia que quedo por vertebrar, poco tenian de antirreligiosos aunque si
tuvieron m8s ®@de anticlerical eso.

Las reformas liberales que se manifiestan por primera vez en las Cortes de
Cadiz fueron el comienzo de un largo proceso de ajuste interno, en elsque lo
obispos abandonaron el regalismo por prefunda lealtad emocional ahpa, que
aparece como Unico protector de la iglesia, ante las reformas de los liberales.
Momento dlgido del este proceso 184843, cuando el gobierno del general
Espartero intentamponer una organizacion revolucionaria a la iglesia espafiola,
que hubiera reducido el papel del Papa a lo puramente cereffonial,

El motivo de la division entre la iglesia y el lberalsmo no fue nunca la
cuestion de si el reino debia o no ser oficialmera®lico. Todas las constituciones
desde la conservadora de 1812 hasta la democratica de 1869, afrmaban la
confesionalidad del estado. La terminologia de los textos variaba, asi la constitucién
de 1837 afirmaba que @l a wglascmnisttos de@ obl i ge

religi-n cat-lica que profesan |l os espafc
m8s conservadora iba m8s lejos y declar e
espafola es |l a cat ™ ica, apost-lica y rol

El conficto entre progsistas y moderados dominé la historia politica del
pais hasta 1868. Aunque estaban de acuerdo en que eran necesarios imponer frenos
constitucionales al papel de la corona, discrepaban en lo que respecta a la
configuracién politca del nuevo ordeXingin gobierno liberal entre 1834y 1873
pensé seriamente en separar la iglesia del estado. Los sucesivos gobiernos, tanto

"1 Callahan, W. J. (2002)La Iglesia @tdlica en Espaiid8752002). Barcelona: Critica, p. 20.
Al onso, Gé.2010, p. 66.

Callahan, W. Jé. 2002, p . 26.

74 Laboa, J. M. (1981)Iglesia y religion en las constituciones espafioladrid: Encuentro, pp.
28-29.
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del partdo moderado como progresista, continllan arrogandose los privilegios
regalistas histéricos de la antigua monarquia, que propabeion al estado el

extenso control de las finanzas y el patronazgo eclesiasticos. La nueva élte politica
consideraba, que la iglesia tenia que renunciar a la influencia omnipresente de que

habia gozado bajo la monarquia absoluta. El lberalismo bajo sodaformas,

rechazaba la ideologia vagamente teocratica de la monarquia dieciochesca con su
mezcla de lo sagrado y lo secular. Veia con malos ojos la enorme riqueza de bienes
raices, que poseian las instituciones eclesiasticas. Consideraba la pretefsion de

iglesia de controlar la vida intelectual, un obstaculo para el progreso cultural y

ci ent id que el.liberafismo esperaba de la iglesia es que se limitase a
desempeniar un papel puramente espiritual y vagamente filantrépico, en el cual la

religgn ser 2a fApur a, pac?2fica, perfectao, un
secul ar que cont r pehpalal@as dewCallphtho pi o dest i no

Las critcas de los liberales se dirigian a la iglesia, a la que acusaban de
haber olvidado sus valores propiamergdgiosos y al mismo tiempo manifestaban
la necesidad de que volviese a sus origenes evangélicos mas genuinos, mediante la
introduccion de las reformas precisas; la limitacion de las riquezas acumuladas a
través de los siglos y la superacion del relajatoiede la vida monastica. Este
programa orientado a la debiitacibn de su poder econémico y a la disminucion del
estamento clerical, disefiado por las Cortes gaditanas y aplicado durante el Trienio,
cuminé durante el periodo de afianzamiento y consoligeaite la revolucion
liberal a partir de 1834. El acoso liberal ala iglesia sirvid para purificarla y le obligd
a introducir una pastoral diferente a la anterior, con practicas religiosas mas
individuales, fomentd una religiosidad mas testimonial, poplfegvaciones
catequisticas vy utilizé las misiones para restaurar la moral y la vida religiosa segun
modelo del padre Aohio Maria Claret

El lberalismo oblgdé a la iglesia a efectuar cambios, que transformaron el
lugar que ocupaba en la sociedad espafidbi entre 1835 y 1860, se inici6 un
proceso de la mano de Juan Avarez Mendizabal, presidente del gobierno, de venta
de propiedades eclesiasticas, que demolié la base financiera que la iglesia habia
tenido durante siglos. Los intentos de los clericales oponer resistencia a las
reformas liberales, ya fuera apoyando al carismo o dando largas a las iniciativas
reformistas, resuttaron inefices.’

El objetvo de los gobiernos lberales, que pretendia crear una Iglesia
nacional vinculada a Roma por laaosly poco rigidos, conté con la oposicion del

75 Callahan, W. J.... 2002, pp0-22.

76 Moliner Prada A. (1998). Anticlericalismo yrevolucion liberal (1833874). B La Parra Lopez,
E., Suarez Cortina, M. (Eds El anticlericalismo contemporanedadrid: Editorial Biblioteca
Nueva,pp. 97-98.

Callahan, W. Jé. 2002, p. 22.
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clero. Se pergefid6 una campafia etastencia civil que lidera ebpa Gregorio XVI

cuyo eslogan e a Roma es ,mMaKkomMmao efsi mlue.EEhesie esper :
sentido el Concordato de 1851 supone el tritadb utramontanismo entre obispos

y sacerdotes. Nunca obtuvo el apoyo del partido progresista y el grupo de
republicanos rechaz6 desde el principio, la idea de tener una iglesia oficial. La
iglesia continuaba dividida cuando entré en el gobierno el dearaaez, entre el

apoyo de la jerarquia al cada vez mas desacreditado gobierno de éste y el bajo clero,
qgue permanecia fiel al carlismo. Los moderados se beneficiaron de este acuerdo,
consiguiendo el apoyo de la jerarquia eclesiastica contra los peligosa
revolucibn politica radical y el carlismo, aunque el clero bajo permaneciese fiel a
este Ultimo.

El Concordato de 1851, acuerdo entre Madrid y Roma para regularizar la
situacion de la iglesia dentro de sistema politico liberal, estara vigentelB84ta
Pio IX (18461878), aceptd la venta de las propiedades de la iglesia, confirmé los
derechos de patronazgo de la corona espariola sobre los nombramientos episcopales
y sanciond la reorganizacion diocesana y parroquial. El gobierno se comprometio
al sogenimiento del clero diocesano, reconocid la independencia de los obispos
para actuar en sus labores pastorales y dio su consentimiento a una restauracion
imitada de las Ordenes religiosas, de la que nos ocupamos mas adelante. Ademas
la alianza entre lomoderados mas conservadores Y la iglesia se vio turbada por la
publicacion deByllabus(1864)’8 por parte de Pio IX, también influye la exigencia
de los clericales de defender los Estados Pontificios. A pesar de ello, las relaciones
entre los obispos y gbbierno fueron bastante estrechas entre 6856

El nuevo orden de cosas dejaba sus huellas en los sermones que proferian
los misioneros, que daban cuenta de voces discordantes que se iban abriendo paso
en el panorama politico y en la opinibn publieatravés de la prensa. En cualquier
caso, los sermones propiciaron la sumisiébn a la autoridad y ademas ensalzaron el
papel de la religibn, como vertebradora del orden social y politico. Autoridad era el

78 Pio IX, (18461878) marcé la pauta con cuatro documentos, que no hacen sino proclamar la

autoridad suprema de Roma. La Enciclig@ravissimaé (1862) daeltonodo No podemos t ol er :
que larazén invada, para sembrar la confusion, el terreno reservadowelstiones de fefiQuanta

curao (8 de Dic. 1864) Censura la libertad de conciencia y de cultos y la democracia porque ésta
considerala voluratd del pueblo como ley suprenfaE | S y lapéaditaide dicha Enciclica, es

un catadlogo de los errores pripales de época, 80 en total, entre ellos el naturalismo, el
racionalismo, el indiferentismo, etc. La Ultima proposiag@nsuradalo resume todoE | Papa no
puede y debe reconciliarse y transigir can el pro
infalibilidad del Papa en cuestiones de fe es un dogma proclap@d® Concilio Vaticano (1870).

Joseph Pérez. (200Religién y SociedadEn Paul Aubert (e§l Religion y sogdad en Espafia

(siglos XIX y XX Seminario celebrado en Casa Velazque®@9995) Madrid:Casa Velazquez,

pp.%7.
Calahan, Ww. Jé. 2002, pp. 22, 24, 26 .
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gobierno de la nacibn y también lo era el Papa. &nmigiones de Pamplona de
1865 el cronista narra:

Los aulidos de los pecadores publicos que abusando de la libertad de
imprenta tratan de farsante y demente al vicario de Cristo, de facciosos a los Obispos,
y de asonadas sus predicaciones, forman cientere singular y horrible contraste
con los acentos puros y salvadores, que arranca del corazon, el benéfico influjo del
catolicismoéPredic:- la v2spera S.E.I. un
pueblo, la sumisién a la autoridad, y la obediencjafalsupremo de la iglesid

La iglesia veia con inquietud la prolferacion de periddicos, teatros y otras
instituciones culturales de la sociedad secular. La cultura clerical activa del siglo
XVIII, vinculada a las iniciativas de reforma del absolutismeal fue diuyéndose,
al cerrarse el clero a las nuevas coteenntelectuales vy cientificagl nuevo juego
de fuerzas en torno a mediados de siglo, el conficto ya prolongado con el
iberalismo, llevd ala iglesia a ensayar nuevas herramientas depodiico. La
prensa y las asociaciones comenzaron a tener un papel fundamental, para defender
los intereses eclesiasticos.

A principios de 1868, la reina Isabel Il recibi6 la Rosa de Oro
condecoracion, que le otorgé el Papa Pio IX, en reconocimientolo pyue la
soberana habia hecho por el catolicismo. Pero el resplandor de la ceremonia quedo
nublado, por las dificultades cada vez mayores de mantenerse en el gobierno los
moderados. La devocion personal de la reina alentada por su confesor, Antonio
Claret dio a la iglesia influencia en las negociaciones sobre los nombramientos
episcopales y la autorizacion de 6rdenes religigsas.

Con el estalido de l& G| o r,ise stmeoun nuevo periodo de gran
relevancia historica, el Sexenio democréatico, no solo @rreho politco sino en
lo que se refiere a la relaciones iglesia y estado. La identificacion de la jerarquia
eclesiastica con el gobierno de Narvaez y con la corona, pone ala iglesia en el punto
de mira del empuje revolucionario. El gobierno provisioaetlia en contra de las
ordenes relgiosas masculinas, que Narvdez habia permitido de modo moderado.
Las comunidades r e | fiognaroparte integeavtayprincipalin - d e c r
del régimen vergonzoso que la nacion acaba de derribar con tanta gienga.
necesario y urgente eliminarlas para consolidar la revolucion consumada y para
el levantamiento de las nuevas instituci@¥&sLos monasterios que se habian
fundados en 1837, sin autorizacion oficial del gobierno, recibieron la orden de
cerrar.

80 Misiones de Pamplona de 1865. B.D.P. 1865. N° 465p

81 Callahan, W. J (2002)Una iglesia transformaden Calahan, W. J(2002) La Iglesia Gatélica
en Espafig19752002) Barcelona: Critica, pp. 1%2.

82 Decreto del Gobierno Provigial, 12 de Octubre de 186Ba Cruz(1868) p. 347. r.



1868brinda la oportunidad al bloque de clericales a reaccionar uniendo sus
fuerzas. En esta ocasion clero y laicado forman una alianza, en la que se integran
carlistas y moderados, l os | lamados fineoc
elecciones a cortaetespués de la revolucion. La Asociacion de Catolicos de Espafia
creada con la aprobacion del Papa declar@ e p epnopamdr & def@ender las
doctrinas, instituciones y el influjo social de la Iglesia, sefialadamente su libertad
yla unidad catélicadefpsa fTaépor | as v2as de |@ paz y I«
No vinculada oficialmente a ningun grupo politico, escuchando el criterio del Papa
de neutralidad, porque percibia el problema que podia sobrevenirle por los
partidarios carlistas, concurri6 a laeceiones enero de 1869, cosechando un
tremendo fracaso. La rebelién carlsta que empezé en 1872 acabd con esta
posibiidad de unir alos catdlicos en una organizacion eficaz, si bien existieron, con
posterioridad nuevos intentos.

Pronto el anticlericalism se hizo presente en la labor del gobierno, que
incluia la violacion del Concordato de 1851, ademas de la supresion de los jesuitas.
También suponia la extincion de todos los monasterios, conventos, colegios y
residencias a excepcion de los de benefieeryca los dedicados a la ensefianza. El
decreto no se llevd a cabo por su incompatibilidad con la ley de asociaciones recién
aprobada. Las relaciones con la Santa Sede quedan seriamente en suspenso 0 bajo
minimos.

Enseguida salid a la palestra la cuestidn lad lbertad relgiosa, que es
esgrimida en la cortes por Emilio Castelar, lider republicano en un discurso que fue
aplaudido por todos los diputados. Aunque la primera proclama del Gobierno
Provisional de Septiembre de 1868 era muy moderada en matigiasag
solicitando incluso el Afapoyo de | os mi
manifiesto a |l a naci - n, alteracipnl ésencial ggaue | a
introduce en la organizacion secular de Espafa es la relativa al planteamiento de
la libertad religiosa . Lo f or mul aNo skaltem $atfeechondammdnte: i
arraigada porque autoricemos el libre y tranquilo ejercicio de otros cultos en
presencia del cat - -licoé Es adem8s una ne
protesta contra el espiu teocratico, que a la sombra del poder recientemente
derrocado, se habia injerido con una pertinaz eficacia en la esencia de nuestras
institéici oneso

Desde finales de la década de los 30, el protestantismo espafiol habia
realizado su labor proselitistan &€spafia, lo cual era visto como una amenaza para
el catolicismo. La iglesia veia la tolerancia religiosa como un mal terrible que
destruiria la sociedad. El clero y el laicado se moviizaron en una campafia cuyo

8 la Cruz(18®), p.504ef erenciado por Callahan, W. J. .é2002,
84 De Pablo, S.Gofii Gahrraga,J., Lopez de Maturan V. (2013). La didcesis de Vitoria. 150 afios
de Historia (18622012). Vitoria: Eset,p. 80.
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objetivo era bloguear la aprobacion parlaimega del articulo de la constitucién,
para lo que lograron reunir 3 milones de frmas. Finalmente el apoyo de antiguos
unionistas liberales, progresistas y republicanos hacen que el texto constitucional
se aprobado por mayoria.

La lbertad religiosa, edegundo gran problema de las cortes constituye ntes

de 1869 por la que se aprueba la lbertad de cultos, sin llegar a sancionar la ruptura

de

|l a relaciones entre | d&anacign seebdligana y el

mantener el culto y los minissade la religion catdlica. El ejercicio publico o
privado de cualquier otro culto queda garantizado a todos los extranjeros
residentes en Espafia, sin mas limitaciones que las reglas universales de la moral
y del derecho . Muchos o0bi s pogan ayjurarsieaCoestitudiantde s s
1869, tal como exigia el gobierno, entre otros el obispo de Parfplhaareaccion

de los catdlicos organizados en la Asociacion de Catélcos no se hizo esperar y
pronto se manifiestan en favor de la unidad catolca y eracdetla propagacion

del protestantismo.

Las misiones de Pamplona de 1868 parecen recoger el desasosiego, que el

signo de los tiempos esta imprimiendo en el clero:

e ofreciendo a |la consideraci-n de
el abismo que esinos ya viendo a nuestros pies, los males que aquejan a la sociedad
presente, y la ruina que préximamente la amenaza, derivado todo, no tanto de la
indiferencia en la religion, cuanto de una persecucion jurada a la verdad; e indicando
en las dos Ulttimas oferencias, los remedios que pueden y deben aplicarse, si se
guiere como debe quererse, por todo hombre juicioso amante de la conservacion, de
la sociedad y de la famiia, el sostenimiento de estos tres objetos tan caros y
apreciables, y sin los que no hagis que el caos y la perdicién. Descendiendo a los
detalles como causa de los males que afligen la sociedad del dia, enumerd la lectura
de obras obscenas e inmorales, el apartamiento de la lectura de libros ascéticos, la
vida de los hombres de hoy, prefetemente consumida en casinos, cafés, tabernas,
por mas que no se reprueben las tales reuniones siendo por via del recreo y del
esparcimiento, el desprestigio y la falta de respeto a la Autoridad, que es una
emanacion del poder de Dios; el egoismo, ea fijue en ultimo término es llevado
el hombre con las falsas teorias que la enajenan la caridad. Ocupandose con este
motivo de la usuray de las sociedades de crédito, y las comparé a uriiteatro, q u e
desaparece el escenario y los actores, quedandelsaitor principal, que recoge
los dineros, y con ellos se va a gozarlos enpais extrafio; pondra la miseria del hombre
gue se contenta con solo el alimento que le suministra, en el orden moral, la sola
razén natural, sin elevarse a lo sobrenatural, pagadoes precisa la fe, haciendo

ver |l a lucha perpetua del bien y del ma |

ahora padecen de atonia verdadero marasmo, semejantes a aquellos enfermos débiles

85 CartaPastoral de 27 de Abril de 1870 en Gofii Gaztambide, J. (1884)oria de los Obispos de
PamplonasS XIX. Vol. X. PamplonaGobierno de Navarrdnstitucién Principe de Viana,p112-

118
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gue para cuidarlos hace falta mucho cuidado, observandwana higiene que les
devuelva 108s fuerzas; é

Parece abogar por ese orden religioso que tan buenos efectos habia causado
en el orden ciil, desde la dptica de la iglesia.

El Sexenio comprendido entre 1868y 1874 constituye por tanto, un periodo
de gran rlevancia historica, no solo en el terreno politico, sino en lo que se refiere
a las relaciones de iglesia y estado. La instauracion de la tolerancia relgiosa
provoca un acentuado deterioro de las relaciones eclesiéstiies. Las medidas
anticlericalesno se hacen esperar y asi se aprueba la ley de matrimonio civil (1870).
Desde instancias clericales se denunci6 argumentando, que no era mas que la
aprobaci-n oficial del Aconcubinato p%bli

Los dos bloques en ltigio siguen radicalizando sus poskidmesta la
desintegracion del régimen en febrero de 1873. Buena parte del clero muestra su
apoyo a la segunda rebelién carlista en Marzo de 1872 y mientras el gobierno echa
mano delexequatuy al requerir la solicitud de permiso oficial, antes de que una
bula o un escrito pontificio pudiera publcarse en Espafia. Las relaciones entre la
iglesia y los distintos ministerios de la monarquia constitucional siguieron
empeorando. En 1873 la nueva monarquia impopular y falta de apoyos, llega a su
finalizacion, lo wal da paso al primer ensayo de Republica para el estado espariol.
La oposicibn mas clara hacia el nuevo régimen la protagonizaron los carlistas, que
veian en la Republica una contihuacibn de la monarquia constitucional. El
anteproyecto de Constitucibn d&7B reconocia los derechos de la Iglesia a dirigir
sus asuntos con fAiplena independenciao y
leyes generales de la nacin.

La tan pretendida separacion iglesia y estado no dejé de ser mas que un
compromiso constittional. La figura de Emiio de Castelar, que accede a la jefatura
de la republica en 1873, es significativa en este sentido, por ser el menos anticlerical
de los cuatro presidentes que tiene la Republca y ademas, en su intento de ampliar
la base popular edla misma, hace concesiones Imitadas a la iglesia. El presidente
mantuvo negociaciones fructuosas con el papado, para la provisibn de sedes
vacantes en la jerarquia. El régimen no consiguid la aceptacion de instituciones vy
clases sociales, que temianrdxolucion y fracaso por su incapacidad de derrotar a
los carlistas y a los rebeldes cubanos.

86 Misiones dePamplona de 1868. B.D.P. N° 139,8p.
87 La Semana Cat6licgl873) p.51051 1 ref erenciado en Callahan. W. L
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2.2 La restauracion borbonica

La restauracion, que viene de la mano de una crisis politca y un golpe de
estado a cargo del capitdn general de Madrid, Martinez Campos nos coloca ante un
nuevo escenario, en el que las reformulaciones de trono y el aftar toman otro rumbo.
Canovas del Céio (18781897), uno de los principales estrategas del
parlamentarismo espafiol, sera el artffice principal de la nueva etapa, que se fragua
entorno a una monarquia constitucional con amplia base. La nueva nave debia
navegar entre las procelosas aguasintiEivencionismo militar y el radicalismo
politico y social y en buena parte lo consiguid, ya que en su tiempo de mandato,
Canovas, en el poder hasta 1881 en que fue sustituido por Praxedes Sagasta,
consiguié crear un marco constitucional y politco dedks liberal, que durd hasta
su derrocamiento en 1923, lo que nos coloca en el punto final de nuestro marco
cronoldgico.

La andadura de la monarquia constitucional liberal comenzaba con un
posicionamiento afavor de la jerarquia eclesiastica, que vaveoaer las finanzas
eclesiasticas en las condiciones que estaban antes de 1868. Si bien a principios de
1875, una alianza de algunos obispos liderados por Antolin Monescillo de Jaény el
nuncio apostolico, Giovanni Simeoni exigen la vuelta al monopoligios®, que
gozaba la iglesia antes de Septiembre de $868.

As 2 |l os Ahist-ricoso moder ados intra
Narv8ez se expresanLa&nEspa€¥yaag@adeqieecdof us
Aftodas Il a |leyes, t @sdos actosl del$Sobidrinossp nfermemni o ne s
en el es p2#iEk mismocMonescllo seonianifiesta en carta pulblica

dirigida al rey exigiendo el apoyo de la monarquia a la iglesia.

En este contexto, el monopolio del catolicismo no podia ser esgrimido por
ningin dirigente, que se preciase valedor de lo que de nuevo traian los nuevos
tiempos, porgue supondria negar la tortuosa andadura del liberalismo en Espafia.
Cénovas, aunque creyente, se alejo del sectarismo cerrado de los carlistas y los
Ahi st -nopodiapmesécindir del apoyo de los partidarios de constitucion del 69.
El rey, a su legada en Enero de 1875, encuentra muchisimas peticiones de los
partidarios de Al a unidad cat-licao. En
catolico propuesto por glapado y los partidarios de retomar los términos de
ibertad religiosos de la constitucion del 69, se movid una comision especial

88, Cuando Simeoni presenté sus credenciales a Alfonso Xll, dio al rey uadedtto I1X en la cual

el Pam exigia que sereconociera@ @ c or d at @orque Esfda8cnb puéde teneren su seno
otro culto que el catélico . Re f er e Nuéiéz aMdftoz, i.oFr (1976)La iglesia y la
Restauracién(1875188]). Santa Cruz de Tenesif p. 56.

89 La Espafia Catdlicé de Enero de 1875.
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nombrada, para que se redactase el articulo sobre libertad relgiosa en Febrero de
1876. Finalmente, en el articulo 11 de langstitucion de 1876 se reconocia
explictamente el catolicismo como religion oficial del estado y su compromiso de
restringir la practica de otras confesiones al A&mbito privado, fue aceptado por unos
y otros, como lo mejor que podia conseguirse, dadagdamstancias politicas del
momento. El articulo 12 reconocia el derecho a todo espafiol a fundar instituciones
de ensefanza Ade acuerdo con las leyeso.
anterior la circular del ministro Orovio de 1875, que reafrmabearacter catolico

de la ensefianza universitaria, por el que salieron de la universidad los profesores
gue se negaron a aceptarla. Esta circular fue derogada en 1881, con lo que se acab6
el control confesional de la universidad, para disgusto delitnaalis mo?°

Nos parece oportuno traer aqu?lala afir
intencion de Canovas de ganarse el apoyo de la Iglesia al tiempo que neutralizaba
las polémicas sobre su lugar en el Estado y la sociedad se basaba en una
contradiccién,a saber: la existencia de una Iglesia que contaba con privilegios
juridicos dentro de un sistema politico liberal, que muchos catdlicos rechazaban
categéricamente, mientras que otros lo toleraban, como una necesidad p#ictica
La concatenacidn de estolereentos, va a explicar en buena medida, el juego de
fuerzas durante esta etapa.

Durante el mandato de Cénovas se continla la tradicion regalista y el
patronazgo eclesiastico propio del régimen liberal, desde las Cortes de Cadiz. El
papel de la iglesia d#n del estado lberal creé ambigiiedades y confictos, que
persisteron durante toda la Restauracion. Una jerarquia de talante pragmatico,
aceptd con reservas un pacto, que proporcionaba a la iglesia reconocimiento
constitucional, apoyo econémico del gob@& representacion episcopal y otras
concesiones. Sin embargo, parte de la jerarquia manifestd6 su oposicion a la
constitucion liberal de 1876 y debemos de encuadrar su simpatia por el carlismo y
el integrismo, desde teorias y convicciones, no tantocpslitsino eclesiologicas,
tal como afirma Frances Lannon. La jerarquia eclesidstica se consideraba poseedora
de la Unica fuente de verdad absoluta, en un mundo contaminado por el error, por
lo que rechazaba el pluralsmo religioso. El ideal seguia siendegamonia
catolica tal y como habia sido acordada en el Concordato de 1851. Cualquier
imitacibn de esa hegemonia era interpretada como infidelidad religiosa o apostasia
y N0 como una transaccion politica. La irrecuperable uniformidad catélca tuvo mas
inluencia en la jerarquia, que la opcion politica que representaba el carlismo.
Ademas, en los cinco primeros afios de la Restauracion, 31 nuevos obispos fueron

90 Sobre la votacionre el Congreso de los diputadBsbles Mufioz, C. (1988)nsurreccion y
legalidad, los catélicosy la restauraciéMadrid: Consejo Superior de Investigaciones Cientificas,
p. 122. Lasrelaciones con el papado se estudian pormenorizadamente, {20101

91 Callahan,W. J (2002) La Iglesiy la Restauracion, (1878901) en Calahan, W. J(2002) La
Iglesia Catdlica en Espafia (1973002) Barcelona: Critica, pi33-59, 38.
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consagrados, lo que suponia una renovacion de la mitad de los obispos espafioles.
El criterio parala seleccibn de candaditos fue acorde con la lealtad a la dinastia
reinante?2

Momentos algidos en las relaciones eclesidstivdes fueron la
aceptacion por el propio Pio IX del articulo 11 de la Constitucion. Canovas actud
enérgicamente contra losiristas, que en 1877 organizaraina peregrinacion a
Roma y quese convirtiO en una manifestacion contra el régimen, ademas de
expresion contundente de la movilizacion catdlica. La relacidon de ambas esferas no
fue del todo cdmoda, a pesar de lo que pedEsecer, porque el régimen persistia
en la conservacion de sus derechos regalistas. Asi ocurri6 con motivo de la
colocacion de letreros en iglesias protestantes para el anuncio de oficios, que fue
protestado por la prensa confesional.

El papel de la iglsia en la ensefianza fue atelas cuestiones en las que el
gobierno de Canovas, intento encontrar el equilibrio. En 1878, se produce la
presentacidn del proyecte ley de la ensefianza, poret se permite a los obispos
levar a cabo inspecciones enceelas publicas primarias y secundarias, para
garantizar la ensefianza del dogma y la moral. La iglesia interpretaba queilel artic
2 del Concordato, que prescrbia qua ensefanza ddélplreza de ada
de | a doct signfoaba qlelclércadeliiaec@rcer un gran control sobre
el plan de estudios y el nombramiento de maestros. El proyecto de ley de
ensefianzas no fue satisfactorio para la jerarquia eclesiastica, que veia como se
reafrmaba la supremacia del estado en el sistema resoulsito en el que la iglesia
queria mantener una autonomia total. Aunque el proyecto aprobaba imponer
sanciones a los maestros que no respetasen la doctrina y la moral catdlicas en el
aula, la jerarquia consideraba que no iba demasiado lejos. No senakacide
manera especifica el derecho de la iglesia a fundar sus propias estdelaas
los obispos protestaron contra la instauracion de la enseflanza primaria obligatoria,
por considerarla lesiva contra el derecho de los padres de decidir sobrejgssus h
debian ir o no a la escuela.

El gobierno de Canovas autorizé la Institucion Libre de Ensefianza fundada
en 1876 por Francisco Giner de los Rios, a la dedicaremos mas adelante nuestra
atencion, por aglutinar a la intelectualidad, que va rearmar idemibgnte el otro
frente en litigio, il os anticlerical eso
forma defensiva Alos <clericaleso. Su deci

En 1878 el gobierno se opondra a los intentos de los clericales de enmendar
la propuesta de ley de prensa, que prohibia los ataques directos contra la religion,
con el fin de que se incluyeran las criticas indirectas. En diciembre de este afio, se

92Lannon, F. (1990)Privilegio, persecuciény profecia: La Iglesialica en Espafia (1875
1975) Madrid: Alianza, p. 148.
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sientan ds bases de la formacibn de lo que sera el partido liberal, lderado por
Praxedes Sagasta, su papel de oposicidn venia e evitar en alguna medida, el retorno

a la pauta de violencia popular e intervencion miitar, que habia caracterizado la
andadura del libralsmo en Espafia desde 1834. Los dos partidos denominados
Ading§sticosd se alternaron en el poder ,
el que los resuttados electorales eran manipulados desde el Ministerio de la
Gobernacion, para producir la mayodeseable a los dos lideres de los partidos
dinésticos.

Con la legada al poder del partido lberal en 1881, las tensiones en las
relaciones eclesiastieniviles se agudizaron. Se reinstaura la lbertad académica y
se devuelve a sus catedras a los pradssaxpulsados. El proyecto del gobierno
para aprobar un nuevo c-digo de |l eyes, q
entre los no creyentes, supone un nuevo momento de tension. La actitud de Sagasta
no fue distinta ala de sus predecesores con respédiglesia y resaltd que no iba
introducir cambios radicales en la politica eclesiastica del gobierno. Ambos lideres,
Canovas y Sagasta reconocieron la necesidad de un cierto equiibrio entre las
reivindicaciones del clero de que las leyes del gobidontalecieran el caracter
catolico del régimen y un pluralismo politico limitado propio del sistema politico
liberal-23

El equilibrio entre la iglesia y el régimen nunca fue constante en el decenio
18801890, pero si suficiente para que la cuestion de la iglesia y sus privilegios no
guebrase la estabiidad de la Restauracion.

2.2.1. La unidad de los catélicos

Entre 1886090 el sistema no sufre grandes desajustes, produciéndose un
cierto equilibrio en las relaciones. En este contexto, los catdlicos se dividen entre
aquellos que aceptan el régimen y los que no, entre estos Ultimos: carlistas,
Aineocat - -licos®, ygue®so filhieh-réecbhazaban r ot
o consideraban que estaba seriamente deformado, por su tolerancia en asuntos como
ibertad religiosa y la ensefanza.

La legada al soleo pontficio de Ledén Xl (182803) contribuye a
reforzar la monarquiadfonsina por el apoyo que éste le brinda, ala vez que subraya
la necesidad de independencia politica por parte de la iglesia espafiola, lo que
conlevaba su desvinculacién del carlismo. El nuevo pontifice, aunque no repudia
el Syllabis, da una respuestiaxible a los nuevos gobiernos europeos, ademas de

%¥Callahan, W. 4. ¢é2002, pp. 37
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abogar por la unidad de | Gusnmal@t -dlei cldB8s8 2¢e s ¢
dirigida alos catdlicos espafioles, supondra un lamamiento ala calma y ala unidad,

pero no lograra apagar la polémiea las flas catdlicas. Se pedia a los sacerdotes

gue no se dejaran llevar por la pasion partidista y a los periddicos que orquestaban
campafas abiertamente en nombre de la iglesia, les fue recordado que no debian
contribuir a encender mayores polémicas.

finmortale Ded , tres afos m8 s tarde, desar
reconciliacién insistiendo en que ninguna forma de gobierno era en si condenada
por la iglesia, a no ser que fuera incompatible con las ensefianzas catdlcas. La
for ma de gobiretranlod edesdifeaceli dpunt o de vi
fLi berdteasi8 88, el Papa invoc:- el principi
compatible la denuncia de las libertades modernas, entre elas la lbertad de prensa,
la de conciencia y la tolerancia relgiosa, oelnreconocimiento de que las
autoridades publicas debian permiir estas lbertades, afin de evitar un mal mayor o
de adquirir O conservar un fimayor bieno
predecesores en el pensamiento de que la unibn Hglesia era eldeal, pero
recomendd que donde el ideal no fuera alcanzable, se aceptar4 un compromiso para
evitar males mayores. La iglesia no reconocio la lbertad relgiosa hasta 1960y el
tradicionalismo catélico se mantuvo reacio en este exttémo.

La Unidbn Catdlicaconstituida por varios laicos que habian formado parte
de la Asociacion de Catdlicos entre ellos, Ramén Pidal y Mon, los carlstas
moderados como Ledn Carbonero y Sol, directofidea  Cy al CGonde de

Orgaz, t e nd r 8defendemlos infereseeligiosdsacdmbaifiidos por la
revolucioro . Pretend2an apaciguar la opini-n p-
en la doctrina deByllabusy se declaraba apolitica.

La organizacion pretendiait r abaj ar por reconqgqui st
Cat -licaépodesmps oxudaebemae | a ensefYanza
clero viva con el decoro y |l a independ:¢
propaguen |ibre y desahogadamenteéque se

| a bl a% faeasocia@i@n contd con el respaldo la®n Xlll en 1881, sin
embargo, no consiguid ser una opcién politica, tal como le hubiera gustado a Pidal
y Mon semejante al partido centrista aleman. Esta solucion era vista como a medio
camino por Candido y Ramén Nocedal, porque su caracter apolituficamp su
neutralidad en la cuestion dinastica y la aceptacion del estado liberal.

Desdefi E | Si gl o s elesen@hataula oviizacion cristiana
amenazada por | a cat8strofe Afapocal 2pt

“Lannon é1990. p. 150.
95 Circular de los representantes de la Unién catddicaMadrid a los Sefiores Obisposdede
Enero de 1881La Cruz(1881) p.187. Referenciado en Callahan, 9vé . 20422, p
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Arevoluci onar i aerdismo, &l sdciaisms, aet anarquisenb y Eli
republcanismo. La religion era la Unica que garantizaba la supervivencia de la
civlizacion, por elo los intereses del estado debian subordinarse a los de la
iglesia®® El episcopado tampoco presentd una pisicinAnime ante la creacion de

la Unibn Catdlica, algunos critcaban la iniciativa, porque sospechaban que era
instrumento para obviar cuestiones cruciales y diuir el carismo. Aquellos que se
mostraban favorables esperaban que contribuiria a desplatand#®n catolica de

las cuestiones constitucionales alas religiosas, neutralizando a los carlistas. Muchos
seglares veian en la Uniobn Catolica una asociacion de defensa catolica, sin mayores
objetivos politicos, la organizacion natural para los caglicon vocacion politica

era el partido conservador, que defendia los intereses de la iglesia pero se ocupaba
también de otras cuestiones.

Los carlstas derrotados en el campo de batalla en 1876, fueron fortaleciendo
Su posicidn en la arena politica de lanm de sus lideres Candido y Ramon Nocedal,
gue consiguieron que su 6rgano de difusidre | Si gl o aldapzhse Bnut ur o0
gran éxito. Se inicid6 una batalla entre los Nocedal y Alejandro Pidal y Mon y la
Unidbn Catdlica por la posicibn de los primeros ennttuaa creer que entre el
carlismo vy el catolicismo estaban vinculados de forma, que no podia existir uno sin
el otro, por lo que no habia ninguna posible concesion, ni el caso de la cuestiéon
dinastica, ni en el caso de la aceptacién del régimen. Sin emizdal y Mon y
la Union patriotica y los carlistas moderados recalcaban la neutralidad politica de
la asociacién, querian oponerse a los aspectos de la politica gubernamental que la
iglesia juzgase inaceptables, pero desde la neutralidad en la cuasditicad y
desde la aceptacion del estado lberal. La polémica llegd a su punto algido durante
1881-1882.

La division de los catdlicos salpicO a la jerarquia eclesiastica. El Obispo
Salvador Casafias de Urgell, procarlista, criticé al de Barcelona y Trarqomy
oponerse a la postura de los carlistas en la polémica. El obispo de Tarragona, cerré
el seminario, porque muchos sacerdotes simpatizaban con el carismo. El Nuncio
Rampolla debidé de salir al paso de tanta controversia, enviando una carta en la que
insta a frenar la poltizacién del clero, de las organizaciones catdlicas y de la prensa.
Félix Sarda y Salvany, carlista y colaborador de Nocedal, pone el colofon a una
etapa de desencHEnt i ber @loind884), cakgadodese c & d o 0
argumentos flosoficos, que se encontraban en los ataques de los clericales contra
el lberalismo, por su exaltacion del racionalismo y del individualismo. En él
criticaba el |iber alfalsasndead ppr d e e liasneab & oq

96 El Siglo del Futurdundado de 1874 va ser el diario mas leido por el bajo poco después de

su fundaciénConsiguio liderar la opinién publica catélidam mas significativo del diario fue que
funcionase de forma autbnoma, ajeno al control del papadoy de la jerarquia. Los Nocedal lideran el
odio hacia el liberalismo del ctery del laicadoEn las ciudades de provincias se cre6 una red de
periddicos carlistas que seguia la linea de los Nocedal.
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liberalesmédpecado que ser bl asf emo Afrmalead r - n, a (
ademas, que la mas repugnante de todas las ideas era la que pretendia, nada menos,
qgue |l a uni-n del Liberalismo vy el Catolii
enemi gos o. & on clard atdque nadPadal ¥ Mon y al estado lberal

disefiado por Canovas. Desde la prensa carlista se ataco a Ledn XIll, por su intento

de unir a los catdlicos. DesdeE | Si gl o seda@rrhd gbeulos ohbismo® no

estaban obligados a seguir al Nundi. Vaticano salié al paso condenando la

postura del peridédico. Todo ello supondrd un punto de inflexién importante, en el

que los obispos reiteran su lealtad al papado separandose del carlismo, mientras el

bajo clero continu6 con su lealtad a la causaeacarl

El afio1884 sera el fin de la Union catdlica, cuando Alejandro Pidal y Mon
desista y entre a formar parte del gobierno de Canovas. En 1885 muere Céandido
Nocedal y su hijo decide apartarse del carismo y fundar el partido integrista en
1889. El partidov e 2 a | a p oel &ctoide aplicac a gran escala los
principios y reglas de la religion en las sociedades humdhagl no haber un
partido catdlico o una organizacidn apolitica capaz de unir a los catolicos, la iglesia
se vio privada de fuerza ewssrelaciones con los gobiernos de la Restauracion.

El manifiesto que publcaron en 1888, al abandonar las tendencias
negociadoras y conciliadoras del candidato D. Carlos no deja ninguna duda.

Dios es lo primero y principal, y la unidad catdlca la priméa
fundament al de la sociedad espafol aées
Jesucristo imperando en la leyes y costumbres, en instituciones publicas y
particulares, en toda la ensefianza, en toda la propaganda hablada o escrita, en el
como en los subdis; es, en una palabra, el gobierno de Cristo rey, Sefior y Duefio
absoluto de todas las cos$4s.

En la década de los noventa sera el cardenal Antonio Maria Cascajares,
arzobispo de Valadolid, el que lidere el movimiento de unidad, cuando de nuevo
en 1894, kon Xl insta a los catdlicos espafioles a resolver sus diferencias.
Consideraba que habia llegado el momento de fundar un partido conservador, para
Acristianizar |l a |l egislaci-n mediante | a
de Al f o rPeoupadd dorla désunidn de los catdlicos y la crisis del sistema
canovista a causa de las luchas intestinas del partido conservador, intenté la
creaci-n de Aun partido verdaderament e
hombres honor abl ads excuia p last pariidostoalisados, erslas o p ¢
gue no confabaTras afios de perseguir este objetivo, no tuvo éxito en su empefio,
por el camino varios obstaculos: los mismos partidos dinasticos que controlaban las
elecciones valéndose de la corrupcion méipulacion y los carlistas e integristas

97 Obieta Millalonga, M. (1996). Los integristas guipuzcoanos 188898 Zarautz, p. 281.
Referenciado en Qahan, WJ . é. 288 2, p
%Lannon, F.18. 1990, p

54



gue no podian ver con buenos ojos la formacidn de un partido comprometido con
la monarquia constitucional.

No podemos dejar de mencionar a Marcelno Menéndez y Pelayo y su obra
ALa Historia de afoes?? poela gueoetl dngud sentre s p
catolicismo y nacién recibe un importante espaldarazo. El autor volvia los ojos
sobre la historia de Espafia, considerando que su época mas gloriosa correspondia
a la de dominacion del catolicismo, hasta que los bue&crapensadores del siglo
XVIII, empezaron a debiltar la iglesia y la religion.

La prensa confesional se hizo eco de las luchas enconadas de las distintas
facciones, mientras que los obispos intentaban minimizar la influencia de la prensa
liberal, proHbiendo su lectura, sin demasiado efecto. A partir de este momento la
jerarquia eclesiastica intentard hacer valer sus intereses a través de personas
notables, en campafias que empigrpara influir en el gobiern&°

Acabar con el clamor de la oposicion tradicionalista contra la monarquia
constitucional costé al Vaticano y a la jerarquia eclesiastica, 30 afios. Todavia en
1890 el obispo de Plasencia, Casas Souto, advertia a su clero que no podian votar a
ninguno de loslos candidatos alfonsinos, ni alos republicanos. El obispo de Urgell,
cardenal Casafias no admiié la derrota hasta 1890, en que escribi6 una carta
pastoral en la que urgia a aceptar las directrices del papado, que pedian el
reconocimiento de una pluraldlalegitima de opciones. Por el contrario, otros
miembros de la iglesia se destacaban a favor de superar este capitulo de la historia
de catolicismo espafol y su vinculacion carlismo vy el integrismo. Destaco el
escolapio Eduardo Llanas, que se hizo cargd éel ccat e bkriraolB84y
1888, orientandolo contra el integrismo carlista y que en 1888 publicé una glosa de
la enciclicafi L i b econehttuloi a Es e | | i b e rredutalladanobra pec ado
de Félx Sarda y Salany. Queremos hacer tambiéncidme de la aportacion de
Josep Torras i Bages, por entonces cura diocesano, el cual en su estudio sobre el
papel del clero en la sociedad moderna, criticO el caracter destructivo de buena parte
del periodismo catolico y la utlizacion politica de los seves por parte de los
sacerdotes antiiberal@$! El propio Sarda y Salany publicdé en 1896 un articulo
tituado A A Al t o eeh laff Rlewgiod t0 a enRebqueurecanodia que los
carlistas e incluso chos | pcopi ¢ owmll fnoesoit m
sorprendié a sus lectores habituds.

99 Menéndez y Pelayo, M. (1880)a historia de la leterodoxos espafioldd Vols. Madrid.

0Call ahan, . iglesd y la Re2tAudazion (182401), pp. 358.

WigExhortaci -n pastoral del obispo de Ur(@®®l sobre |
Madrid. Torras i Bages (1888El clero en la vida social modern@arcelona eferenciados en

Lannon, F. ...1990p. 155.

1025 4 Al t o dReévisth popujablideJunio del189@ n Lannon, Fé1990, p. 196.
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Los ultimos en tirar la toalla fueron los jesuitas, cuyo apoyo al carlismo
desdei E | Me n eraayn decho a@esde la creacion de este medio en 1884. En
1905, la revista jesuitdl Ra z - n puplicoFue artiulo del P. Venancio Maria
Minteguiaga, en el que aplicaba a la politica, ideas formuladas por los moralistas
cat-licos sobre del ma | menor 0. El autor
candidatos <cat-licos, e r a allcandidato dberad, s c o ger
que defendiera mejor o perjudicase menos los intereses de la iglesia. Esta tactica
iba dirigida contra los socialistas y los republicanos. A pesar de la simpatia de los
jesuitas por el integrismo, en 1905, amplios sectores de la @m@mparan
favorables a romper sus vinculos con el mismo.

Tanto Leon Xl (18781903) como Pio X (1963914) habian exhortado a
los catdlicos en este sentido, instandoles a dejar de lado sus luchas dinasticas en
aras de una meta superior, la defensa dgldaida contra la secularizacion vy el
anticlericalismo 103

En la sesién inaugural del Congreso Catdlico de Zaragoza en 1890 se lee el
mensaje de Leon Xl que titueh Par a conseguir | a uni dao
di si de bocrépeodicimos en parte: (Anexo )V En él se reafrmaba la
autoridad del Papa y de los obispos, no solo en materias de fe sino también en
cuanto a las estrategias, que los catolicos debian seguir, para la defensa de sus
intereses, dentro del régimen lberal. El fin dtimo era prescribir saio
pensamiento, que conllevaba una consecuente unidad de accion. Pero ademas, el
Papa perflaba cuales debian de ser las relaciones entre la potestad civil y la
eclesiastica, proclamando la uniébn orden cii vy religioso, para la consecucion del
Aaltfsnmgue tiene la iglesiao.

Aungue son de orden diverso la Iglesia y el Estado, y ambas potestades
supremas en el orden respectivo, con todo el Estado debe considerarse con respecto
a la Iglesia, como el cuerpo respecto al alma, por donde parece, quelasegun
ordenacion divina, el Estado en su direccion, lo propio que en todos sus organismos,
deba recibir de la iglesia la vida moral y religiosa, como el cuerpo recibe del alma
la vida que le es propia, de ahi que no tenga de hecho el Estado que sepéarse de
iglesia, ni menos contradecirla é impugnarla, antes debe respetar sus ensefianzas y
cooperar a la consecucidon del altisimo fin a que estd destinada por su Divino

103y, M. Mint eduwioa ga,b rieARazdne &&Xii ¢18086),spp. 141156. Tres afos

mas tarde de su elecciéon Pio X (19834) sigui6 la politica de su predecesor densadarse al

fimar dnglratficar | as opiniones del IntérCatidiicostHispgniae aga, en
de 20 de Febrero de 1906. Esta linea del Vaticano fue reafired808,por una serie de normas

para los catdlicos emfioles, ampliamente difundidague habian sido elaboradason la

colaboracion del capuchino cardenal Vives y Tuté y que recomendaban la cooperacion con la mejor
opcién posible. ehannon, Fé 199 056. p .
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Fundador, que es el reinado de Dios y su justicia en este mundo y la santificacion y
salvaabn de las almas

Solo a la autoridad de la Iglesia corresponde trazar al Estado y a todos los
organismos que lo constituyen, asipublicos y oficiales como privados, lo propio que
a los individuos, la linea de conducta a que deben sujetarse para coagevaidal
fin de aquella. Por tanto, asi los individuos como toda entidad moral, conservandoy
sosteniendo la doctrina catdlica en toda su pureza e integridad, se abstendran de
tomar sobre si, independientemente de la autoridad de la iglesia, la defesssa de |
derechos e intereses de la religién, o seala adopcion de los medios que se encaminen
altrunfodelr ei nado soci @8 de Jesucristoé.

El papado habia aprendido después de varias décadas de régimen liberal en
Espafia, que debia conducir a los catélicosiaham mayor entendimiento y
pretendia dirigir su lucha contrasecularizadora con nuevas estrategias, para una
mejor consecucion de sus objetivos.

La pretendida union de los catblicos espafioles, estaba lejos de conseguirse,
a pesar de los reiterados promantentos del Vaticano, abogando por dicha
solucion. El integrismo, con Ramon Nocedal a la cabeza, recibi6 como una bomba
las declaraciones de Venancio Maria Minteguiaga, a las que hemos nos referido
anteriormente, declarandose una verdadera batala. Bamtiku6 la misma linea
que su predecesor, en el sentido de aceptacion del argumento de que los catdlicos,

pod2zan votar a | os c dosdiecses defarelgioneylas al v a gt

Patria en el ejercicio de su cargo publig | o querrompfbics de | a
Nocedal y la pérdida de influencia del integrismo sobre la opinibn catolica.

El Vaticano nunca hizo una condena de los carlistas e integristas aunque
censurara sus tacticas. El secretario de Estado pontificio Merry del Val dio, a este
repecto, al cardenal Aguirre de Toledo, que aunque el papado no apoyaba el
programa antidinastico de carlistas e integristas, no encontraba en su politica, nada
de naturaleza doctrinal condenal¥e. Suponia por parte del Vaticano una rechazo
de las tacticagatastrofistas de debiitamiento y oposicidn al sistema politico, con
esperanza del subvertirlo. La aceptacion definitiva de la monarquia constitucional
se compensaba con el aliento de la esperanza de reconquista catdlica, cuyo objetivo
era el restablecimnto de la unidad catolica en Espafia y la derrota de los errores
consignados en &yllabus(1864).

Los catdlicos debian por tanto, participar en las elecciones con vistas a
transformar la sociedad y el estado desde su ideal eclesiastico. Pero no podemos
olidar cual era este ideal, se trataba de un ideal contrarreformista, de un estado

104B.D.T.T. de 24 de Octubre de 189(0). 828347

105 Carta del Secretario de Estado Merry del Val al cardigairre el 20 de Abril de 1911Razén
y Fe XXX (1911) pp. 273274 en Lannon, F.1990, p. 157.
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confesional, en el que todas las instituciones de la vida social y politica incorporaran
los valores y objetivos religiosos. En definitiva, este objetivo hacia a la iglesia
aceptar el proceso de secularizacién, por lo que seguiria en la lucha con armas
eclesiasticas, religiosas y no politicas. Las afrmaciones pastorales incluian
consideraciones politicas, que ademas de su caracter defensivo contenian denuncias
al estadoliberal, unas veces de forma directa y otras mas solapadamente, al
socialismo, asi como al naturalsmo vy racionalismo, también contrarias al
pluralismo politico. La conversion o reconversidn a la verdad seguia siendo la
solucién a los problemas nacionaiés.

Son afios en los que los clericales se organizaran por medio de asociaciones
catolicas de caracter politico y social. Con el cambio de siglo se produce una
identificacion de la jerarquia eclesiastica con el partido conservador, desde el
asesinato de€Canovas (1897) bajo el liderazgo de Sivela y de Antonio Maura,
aunque existen otras iniciativas como la creacion de las Ligas, de las que nos
ocupamos mas adelante.

El modus vivendentre la iglesia y el estado liberal funciond hasta
comienzos de los non&, aunque las tensiones nunca llegaron a desaparecer. La
falta de soluciébn del problema independentista de Cuba, que se habia manifestado
en la primera rebeldn (18683), abocd al pais a un segundo levantamiento
independista en 1895. La gran derrotaitamil en 1898, nos sitla en un nuevo
escenario, que pone al descubierto las debiidades del régimen, abriéndose un
periodo de renacimiento de la confrontacidn entre catolicismo vy laicismo. La crisis
que provocaron los acontecimientos de 1898 fue la causmagale la oleada de
anticlericalismo politico y popular durante el verano, que pone a las Ordenes
religiosas en el punto de mira, produciéndose una virulenta polémica sobre su
estatus juridico y la expansion de las mismas, que se extendidé mas al& aléclas
y de la prensa, aunque dejamos esta cuestion para tratarla en un epigrafe posterior,
por ser de gran trascendencia para comprender las tensiones inherentes entre la
Iglesia oficial dentro de un estado liberal.

2.2.2 Clericales vy anticlericales

Llegados a esta punto nos parece pertinente afrontar el estudio del
movimiento catdlico y del movimiento secularizador o la confrontacion de
catolicismalaicismo, desde un enfoque eminentemente sudioral, porque
avanzando en el marco cronolégico, temencada vez mejor configuradas las dos
culturas politicas y sus correspondientes proyectos culturales protagonizados no

%6, annon, Fé.1990. p. 158.
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Unicamente por actores politicos o partidos politicos, sino también por la sociedad
cvil. La hiazén de los acontecimientos historicaslquiere una dimension mas
adecuada y un engarce mas comprensivo, Si tenemos en cuenta este nivel de
analisis, que nos hace atender no solamente a la construccion de identidades
individuales sino a la construccidon de colectivas. Desde este enfoque ylgaeties
Sexenio asistimos a la configuracion de dos polos antitéticos, catolicismo vy
secularizacion o si se quiere clericalismo y anticlericalismo, cuyo estudio como
bien afrman Julio de la Cueva y Felciano Montero requiere una dimensidon lo mas
global y lomas pluridisciplinar posible.

Hemos hecho mencién en la introduccion a la importancia que la identidad
religiosa tiene en la comprension del periodo histérico que nos ocupa, realdad
constatada por determinados estudios socioldgicos, ya que condisoogpcianes
politcas y no solo las morales, de buena parte de los ciudadanos de los paises
occidentales. En el marco temporal de que es objeto este estudio, asistimos a la
conformacion de ambas culturas. Abordamos el estudio de las misiones populares,
como manifestacion de la cultura clerical, teniendo en cuenta su insercion en un
contexto de encuentro o si queremos verlo de otro de modo, de choque, con la otra
cultur a, la secularizaci - n. Frente al
seculares constituira en cierto modo eje argumental, en este capitulo, en el que
tendremos en cuenta, no solamente la imagen que presenta cada una de si misma,
sino también la que tiene de su antagonista.

Hemos definido tambi ®n el pusordali no
movimiento catolico que trataba de contrarrestar un supuesto proceso de
descristianizacion y de secularizacion ligado a las revoluciones, primero liberal y
luego socialistd®” Lo que encontramos en la base, seria la pretension de la Iglesia
o de bs catolicos de mantener o de recuperar su papel en la vida publica y politica
de las sociedades modernas en proceso de modernizacion, intentando que sus
propuestas ideologicas, religiosas y morales sean tenidas en cuenta, desde una
posicion de priviegio,excluyendo para ello otras propuests$.Mientras que con
el movimiento secularizador se trataba de reaccionar frente una situacion antigua
de poder clerical y sobre todo, frente a una recuperacién catblica mediante nuevos
instrumentos y métodos de la salad liberal.

La iglesia catolca espafiola disfrutaba en el marco de la constitucion del
1876 y del Concordato de 1851 de una situacion privilegiada, que le permitia ejercer

107 CuevaMerino, J. de la, MonteroGarcia F. (2007). Clericalismo y anticlericalismo entre dos
siglos: percepciones reciprocaEn Cueva Merino, J. de lay Montero Garcig F. (Ecs.), La
secularizacion conflictiva (1898931) Madrid, pp. 102121.

108 Cueva Merino, J. da y Lopez Villaverde, A.L(2005). A modo de introduccién: reflexiones en
torno al clericalismo y al asociacionismo catélico. @neva Merino, Jde lay Lépez Milaverde

A. L. (Coods) (2005), Clericalismo y asociacionismo catélico en Espafia: de la Restauracion ala
Transicion Un siglo entre el palio y el consiliariCuencabniversidad Castilla La Mancha, 3
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directamente su influencia social y politica, con todo el apoyo del estado, en el
sistema educativo y en la definicion de la moralidad publica y privada. Aunque no
con la intensidad y eficacia operativa que la propia iglesia habria deseado, en los
afos de la Restauracion, y especialmente en la dtimas décadas del s. XIX, se asistid
a wn importante desarrollo de las congregaciones relgiosas y sobre todo, de un
movimiento asociativo catolico "moderno”, que se proyectd en diversas iniciativas
piadosas, educativas, publicistas, asistenciales y sociales que le permitieron ocupar,
buena pad de la "sociedad cwil". El grado de desarrollo del movimiento catdlico
gueda materializado en la participacion y asistencia a los Congresos Catolicos
Nacionales de fin de sigld?

La idea de una convocatoria amplia a la asistieran los obispos, sacgrdotes
activistas laicos, con el fin de debatir cuestiones importantes para la iglesia, ofrecia
la posiblidad de un foro visible capaz de llamar la atencidn del publico y de los
politicos, sobre las demandas de la iglesia. No era nueva para nuestro el contexto
europeo, en Alemania se habian celebrado durante las décadas de 1850 y 1860,
también en Bélgica (1863) y en ltalia durante la década de 1870. Fue el cardenal
Sancha de Madrid el que defini6 los objetivos de los congresos: defender los
intereses de la Rgibn, los derechos de la iglesia y del papado a difundir la
educacion vy la instruccién cristianas, promover las obras de caridad y llegar a un
acuerdo sobre como llevar a cabo la restauracibn moral de la sociedad. Un programa
asi debia atraer, en teorigodos los catdlicos, independientemente de sus leatades
dinasticas e ideologicas. En el primer congreso celebrado en Madrid (1889), se
prohibi6 que en sus sesiones se hablara de poltica. Los buenos augurios se
cumplieron en este congreso pero no eraga@oza (1890), por la intervencion de
los integristas como Sarddy Salvany, que cuestionaron la legtimidad del régimen.
El resto de congresos: Sevila (1892), Tarragona (1894), Burgos (1899) y Santiago
(1902) cumplieron en parte sus objetivos, la graredad de temas a debate,
impedian hacer un programa coherente. Su caracter apolitico fue mas nominal que
real.

Constituyeron una magnificas cajas de resonancia de los temas tratados, ya
gue la asistencia a los congresos fue impresionante. En los debatesibid un
cierto resentimiento contra el estado lberal y las diferencias ideoldgicas y
dinasticas eran obvias. Si en la percepcion de la cuestion social hubo avances
respecto a lo que habian sido las posiciones de la iglesia, no fue asi en otras
cuesiones: como el papel de la iglesia en la ensefianza o sobre las estrategias para
subvertr i | a s corrientes de i rkldneoflel® rde mrtai s mo
organizacibn que aceptara pragmaticamegiteégimen en el podgpero que a su

109 Se celebraron sei®ngress: Madrid (1889),Zaragoza(1890), Sevilla(1892), Tarragond1894),
Burgos(1899) y Santiago de Compostela (1902). Montero Garcia, F. (1#3povimiento catdlico
en EspafiaMadrid: Eudema
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vez se oponia a muchaaspectos de su politica y actuaba bajo la direccion de los
obispos formé la base de lo que mas adelante fue organizacion mas influyente del
catolicismo espariol en el siglo XX, la Accion Cat6lig@.

En este sentido tenemos justificado el anticlericalisradindl de siglo por
la reaccidn frente a la recuperacion catolica. Pero ademas de la definicion del
anticlericalismo como reaccion ofensilafensiva frente al clericalismo,
contemplando esa identidad colectiva sujeto del mismo, vamos a traer aqui el
conepto de secularizacion por ser mds amplio, en cuanto supone una pérdida de
progresiva de influencia de las iglesias en todos los terrenos, una separacion entre
las esferas f#fAcivilo y | o feclesi8sticoo.
esfera pllita a la esfera privada. En este sentido seria un proceso sociolégico de
caracter secundario, que se derivaria de manera casi automatica de otros procesos
como la industrializaci - - n, Paoavanzardni z ac i
en nuestro razamiento, nos parece oportuno hacer una puntualizacion, para lo que
contamos con la aportacion de Richard Fdasresponsables de la secularizacion
son individuos y los grupos; no fuerzas impersonales o abstractas....sino agentes
humanos vi v postanio teaecndsique @ancluii que la secularizaciéon no
puede ser considerada como un hecho sociolégico ajeno a la accion humana
consciente y elo justifica su estudio en términos historiéds.

Los siglos XIX y XX no son de avance imparable de la sezatdén, ni de
triunfo y mantenimiento del monopolio asistencia espiritual y control social por
parte de las iglesias, lo que se contempla mas bien es un panorama de pluralidad vy
competicidbn de distintas ofertas religiosas y seculares. Y recalamos ¢urgste
en la definicion de lberalismo del fiosofo italano Benedeto de Croce: El
liberalismo se configura histéricamente como @na e | i upd reatdad y una
ética,il a uni -n de wuna pasi-n totalcuwhe mundo
mas directanegacion es la iglesia catolica. Para que la idea lberal emergiera, tenia
que haber previamente una secularizacién de los espiritus, de las instituciones, para
gue los individuos pudieran ser autbnomos. Proceso que se habia iniciado con la

0Calahan, W, p. 984®0O0 2

111 Cueva Merino, J. de JaMontero Garcia, F. (2007). Introduccién. Clericalismo y anticlericalismo
en la Espafiaantemporanea. EGueva Merino, J. de la, Montero Garcia, F. (Ed) secularizacion
conflictiva: Espafia (1898.931).Madrid: Biblioteca Nueva, pp-23, 13.

112Fenn, R. K. (1978)Toward a Theory of secularizatio@torrs. Society for the Scientific Study
of religion, p.Xll referenciado en Cueva Merino, J. de la, Montero Garcia, F. (2007).
Introduccion. Clericalismo y anticlericalismen la Espafi@ontemporanea. EGueva Merino, J.

de la, Montero Garcia, F. (g, La secularizacion conflictiva. Espafia (182831)Madrid:
Biblioteca Nueva, pp.-23
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llustracibn porlo que supone la apoteosis de la razon critca por encima de las
verdades dogmaticas3

No hemos perdido de vista eltitulo de nuestro apartado por lo que toca ahora
abordar otros conceptos como loside | er iyswmanténsnoii ant i cl eri cal e
y para ello seguimos a Feliciano Montero y Julio de la Cueva, en el terreno de la
secularizacion entendida como laicizacion, se produce la confrontacion entre
grupos deseosos de defendefied t a t oonfesianal 0(o de revertir los procesos
secularizad@s) y los grupos secularistas o laicistas, partidarios de una mayor
desvinculacion del estado y de la sociedad, del referente religioso. En el caso
espafiol y en otros, estos bloques nacionales han sido histéricamente conocidos
como 'clericales" y "anticlazales”, cada uno de ellos abarcando una gran cantidad
de manifestaciones.

El anticlericalismo, entendido como lucha por la laicidad acompana al
lberalismo espariol, a otras fuerzas de izquierdas como el socialsmo y anarquismo,
a lo largo de la contempomidad, por lo menos hasta los afios 30 del siglo XXy
quizd mas. Hemos de ser conscientes, de que la autonomia del proyecto anticlerical
es matizable. Por un lado, porque es un movimiento reactivo, el anticlericalismo
existe en Espafia, porque la implantacide un modelo secularizado de estado se
encuentra con la oposicion frontal de la iglesia catdlica, que quiere mantener la
situacion de priviegio en el ordenamiento juridico del estado y en la vida publica.
Su actuacion como movimiento, viene creada ipgtancias diversas, siendo el
estado, una de mas importantes, pero también la iglesia es una instancia de
generacion de oportunidades politicas para la moviizacién, sobre todo en el
momento de cambio de sigiét

En el flanco anticlerical existen difeas y hemos de distinguir entre
propuestas minimamente laicizadoras del estado y escasamente lesivas del proyecto
pastoral catdlico y propuestas de mayor calado secularizador y claramente
atentatorias ddéi st at gatolgau o 0

Cabe preguntarse si es undeeno especifico de Espafia, 0 mas bien si en
Espafia presenta caracteristicas especificas. Tenemos que afrmar este respecto, que
Espafia como el resto de paises del entorno europeo, entrara en la contemporaneidad
teniendo que resoler, en cierto modo, cesps parecidos. Quizas o
especificamente nuestro haya sido, que la resolucion de este conficto religioso
contemporaneo, digamoslo asi, no se ha producido hasta la Transicion, o tal vez no

113 Gonzalez Cuevas, P. C. (2007). La guerra civil de la espiritualidad: El catolicismo espariolysus
enemigos (1898936). EnCueva Merino, J. de la, Montero Garcia, (Eds), La secularizacion
conflictiva: Espafia (1898.931).Madrid: Biblioteca Nuevgp. 3974, 41.

114 Cueva Merino, J. de la, Montero Garcia, F. (2007). Introduccion. Clericalismo y anticlericalismo
en la Espafia contemporanen Cueva Merino, J. de laMontero Garcia, F. (El) La
secularizacion conflictivaEspafia (1898.931).Madrid: Biblioteca Nueva, pp-23.
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ha quedado resuetto. En el supuesto que convengamos que esentpend
resolverse, tal vez tengamos que considerar que la Transicion supuso una mera
cortina de humo, como prefieren pensar otros historiadores.

La conflictividad en torno a la cuestidn relgiosa ha estado presente, en
nuestro entorno geografico y culturaids inmediato, Francia. Itala y Portugal.
Tenemos que sefalar, en este punto, la influencia que tiene para nuestro pais el
modelo francés, en concreto la politica secularizadora de la Ill Republica sobre los
politicos e intelectuales del primer terciolosigkX.

La secularizacion sigui6 caminos divergentes en Gran Bretafia, Francia y
Alemania, como defiende Nigel Townson. En Francia, la secularizacion se
caracteriz6 por un enfrentamiento bipolar entre la iglesia catolica y un movimie nto
anticlerical, en elque desempefiaba un papel central el propio estado. En Gran
Bretafia y Alemania, por el contrario, habia mayor pluralismo religioso, y la
secularizacion se debid mas a la competicibn entre diferentes iglesias, que a una
politica estatal inspirada en una ibgfa secularista. Asi en Francia el cambio
social fue en cierto modo producto de la legislacion, mientras que en gran Bretafia
y Alemania la reforma legal, tendié a ser resultado del cambio social previo. Gran
Bretafia, por lo demas, se diferenciaba de &tdan por un pluralismo religioso mas
amplio y por el hecho de que, hasta la década de 1920, la religion proporcionaba un
lenguaje comin a todas las opciones politicas. Alemania también se distinguia de
Gran Bretafia y Francia por tener unos lazos entrgtal@ y las diferentes iglesias,
pese a la avanzada secularizacibn de la vida social cotidiana. En defintiva la
modernizacion fue un proceso muy distinto en Gran Bretafia, Francia y Alemania.
No sélo hubo distintos ritmos y periodos, sino que los fenOmecosridos en los
tres paises fueron sustancialmente diferénfes.

A diferencia de Frarai de la Ill Republica en 187Honde el proceso
secularizador conllevo, un cierto compromiso entre republicanos y monarquicos,
en la Espafa de la Restauracion de 18uWpuso una aplastante derrota para las
fuerzas del republicanismo. Es mas en lo queda de siglo, estas nunca se acercaron
a la posibilidad de ejercer el poder a escala nacional. Dentro del bando monarquico
los Unicos anticlericales eran los liberales, snksus objetivos secularizadores no
pasaban de ser extremadamente limitados y no aspiraban en ningln caso a alterar
el modus vivendntre iglesia y el estado, que el principal arquitecto del régimen,
Antonio Cénovas del Castilo, habia establecido alioinicle este. Como
consecuencia, en el momento de cambio de centuria los republicanos franceses

115 Tonwson, N. (Coord (2010). ¢Es Espafia diferente?. Una mirada comparafi8aXIX y XX)

Madrid: TaurusEn el capitulolll: Anticlericalsmo y secularizacién en Espafia ¢Es uoepoion
europea? Nigel Tonwsorahe un repaspor lo que son las relaciones estado frafglesiaa lo

largo s. XIX y XX, ofrece ademdas un estudio comparativo entre el proceso de secularizacion francés
y el espafiol
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habian avanzado mucho mas que los espafioles, en el camino de la secularizacién
juridica.

El anticlericalismo espafiol resucitd con la crisis politica generadda por
pérdida de las principales colonias a manos de Estados Unidos en 1898: El
rejuvenecido movimiento anticlerical, encabezado por los republcanos radicales,
amplié su base mediante la incorporacion de los anarquistas y mas tarde, de los
socialistas. El deastre del 98 también impulsé a los liberales a recuperar el interés
por la cuestion de la secularizacién, en un intento de resucitar su decaida suerte
politica. De esta manera el anticlericalismo se convirti6 en el asunto dominante de
la politica espafiolaurante la primera década del S.XX.

Es cierto que a lo largo del siglo anterior, al anticlericalismo siempre habia
constituido una sefa de identidad propia de la ideologia y propaganda republicanas.
Sin embargo, tras los acontecimiento de 1898 comendésampefar un papel
preponderante en su accién politica, la separacion entre iglesia y el estado o la
secularizacion general de la sociedad espafiola. En la practica, los liberales habian
aceptado el acuerdo alcanzado entre iglesia y estado a comienzds de
Restauraci- n. De hecho no fue hasta WnEI
encabezados por José Canalejas, se tomaron la causa anticlerical con cierta
conviccion. El propio Canalejas convencido catolico, que tenia instalada en casa
una capila paral culto, estaba decidido a defender las prerrogativas del estado
contra las incursiones de la iglesia. Para Canalejas el problema no radicaba tanto en
la religi-n en si, como en susS representa
exclamo ante lasortes en 1900.

En cuanto al Aiclericali smohf, gue hem

fendmeno relatvamente moderno y el empleo del término implica un juicio de

valor, quien lo utliza es porque desaprueba, porabusiva, la intromisién de la iglesia

en los asuntos seculares. Desaprobacion que parte de un ideal secularizador, de
independencia perfecta de las esferas cwil y religiosa y de un ideal de separacion

de la iglesia y el estado. Este ideal es relatvamente reciente en la historia de las

ideas politias y mas reciente en la practica politca. Por tanto como fendbmeno

descrito en términos negativos tiene dos o tres siglos de Hidforia.

Si el anticlericalismo nos remite a un modelo de secularizacion, el
clericalismo nos remite a un modelo de confesioadlid como propone Daniele
Menozzi de "cristiandad”, pero sobre nuevas bases. Este modelo se debe hacer
desde el estatuto de ciudadanos y con los instrumentos del nuevo régimen, las

116 Cueva Merino, J. de ld,6pez Millaverde A. L., (Coords.) (2005).A modo de introduccion
Reflexiones en torno a clericalismo y asociacionisratdlico enCueva Merino, Jde lg Lépez
Villaverde, A.L., (Coords.)Clericalismoy asociacionismzatélico en Espafia: de la Restauracion
a la TransiciénUn siglo entre el palio y etonsiliario. Cuenca:.Universidad Castilaa Mancha
pp. 1725.
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bertades lberales. Este modelo de cristandad necesitaba utlizarméstos
diferentes, como el asociacionismo seglar, una de las bases del movimiento
catdlico. Tanto la ideologia como el modelo de cristiandad, no es privativa de
Espafia, si no que seria compartida por la iglesia uniérsal.

Se proponia una propuesta denmtoa unasocietas christianaregida por
un poder politico docil, a las ensefianzas de la iglesia y plenamente identificado con
elas. Esta propuesta contrasecularizadora se sostenia ideoldgicamente desde el
rechazo del liberalismo o su asuncién, como "mehor". El clericalismo fue un
movimiento defensivo frente a la laicizacion, de resistencia contrasecularizadora,
aunque también de afirmacion de un nuevo modelo o sintesis, que con el tempo
traté de hacer compatible las libertades con los valorescoatoli

En la base se encuentra el movimiento catdlico, instrumento de analisis que
habia sido reivincado por la historiografia italiana, que supone un clara apuesta de
Feliciano Montero y Pere Fullana, en nuestro pais y que definimos como el conjunto
de fornas en las que se manifiesta la accion de los catdlicos en la sociedad
contemporanea, entendidas como partes integrantes de un proyecto global, de
presencia y sobre todo, de defensa catolica en la sociedad liberal, inmersa en el
proceso de secularizacidf

El movimiento catdlico asumié formas cada vez mas modernas a lo largo
del primer tercio del siglo XX: potenciacion de asociacionismo en todos los
campos, sindical y politico, utlizacion del repertorio moderno de protesta (mitines,
manife staciones, campafds propaganda), empleo sistematico de la prensa. No se
abandonaron las férmulas tradicionales como devociones, las procesiones y las
celebraciones iturgicas de toda indole, que se pusieron a servicio de la lucha
contrasecularizadora, en combinacion d@ombilas mas modernas. El movimiento
clerical, ademas, estuvo cada vez mas protagonizado por seculares y dentro de
estos, las mujeres tuvieron una participacion importante, si bien subordinada, que
encuentran en la iglesia, un espacio de sociabilidad igipacionli®

Desde nuestra disciplina el estudio de la secularizacion en términos
histéricos, la relacién entre religion catdlica y proceso de secularizacibn ha sido
particularmente confictiva. El enfrentamiento adquirid forma de batalla y su
dimensibn méra en el primer tercio de siglo XX, entre propuestas
secularzadoras Yy contrasecularizadoras

117Menozzi. D.(1993. La Chiesa cattolica e la secolarizazioffairin.

118 Montero Garéa, F. (1998 El movimiento @télico en EspafiaMadrid: Eudema. Fullana
Puigserver, P. (1994)El moviment. catélic a Mallorcg18751912) Barcelona: Abadia de
Monserrat.

119 Cueva Merino, J. de JaMontero Garcia, F. (2007). Introduccion. Clericalismo y anticlericalismo
en la Espafia contempénea. En Cueva Merino, J. de, [®ontero Garcia, F. (BEJ). La
secularizacién conflictivaEspafia (1898.931).Madrid: Biblioteca Nueva, pp-23.
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El anticlericalismo de los afios 90 estaba justificado como reaccién frente a
la recuperacion o restauracion catdélca, aunque tenia una expresion politicame nte
reducida, limitada a los circulos republicanos y de libre pensamiento. En las filas
del clericalismo existia una falta de unidad entre la estrategia recristianizadora del
carlismo integrista, que consideraba posible el mantenimiento de la confesionalidad
del estado y los lamados posibilistas con el Vaticano al frente.

2.2.3 La crisis finisecular

La crisis del 98 supone un relanzamiento o revitalizacion del movimie nto
catolico como consecuencia del incremento de la moviizacibn anticlerical, que
urge vy jusfica una respuesta catOlica mas efcaz y operativa, que trae como
consecuencia, la incorporacibn por el partido lberal de un programa mas
claramente anticlerical, de la mano de Canalejas. Esto es lo que se reflejo en el
Congreso de Burgos (1899) y consmdaridad en el Congreso de Santiago de
Compostela. (190230

En las flas de anticlericalismo habia varias posturas en la Utima década del
siglo XIX. La postura del partido liberal estaba marcada por mantener una actitud
de deferencia hacia la Santa Sedé@ iglesia espafiola, sin que se produjesen
incidentes importantes al menos antes del 98, aunque determinados lideres del
partido, por ejemplo Canalejas tomaron iniciativas para preservar la independencia
del poder cvil frente a la iglesia.

Ricardo Mai Picavea, regeneracionista encarnaba lo que Felciano
Montero y Julio de la Cueva denominan anticlericalismo moderado, partidario de
Asecul ari zar el Estado y no | a sociedad:«
identificaban con el republicanismo modi#wa de talante institucionalista,
proponian una actuacién politica, que sometiese a la iglesia a la legislacion comuan
y garantizase la lbertad absoluta del estado sin entrometimientos. En su percepcion
del adversario distinguian claramente entre igles@encalismo. Partidarios de la
ibertad de cultos, el matrimonio civi, la secularizacion de los cementerios y la
imitacion de las congregaciones religiosas.

El tercer grupo de anticlericales, del que formaba parte José Nakens, estaba
integrado por refalicanos radicales, lbrepensadores y algunos masones. Paraellos

120 Cueva Merim, J. de la,Montero Garcia, F(2007). Clericalismo y anticlericalismo entre dos
siglos percepciones reciprocaBn Cueva Merino, J. de la Montero Garcia F. (Eés), La
secularizacion conflictivaEspafia (1898.931).Madrid: Biblioteca Nueva, pp. 1a1119. Anteriores
fueron los congresos de Agioza (1890), Sevilla (1892), Tarragona (1894) un grameefe sobre
el tema F. Montero Garcia, F. (1998l movimiento atélico en EspafiaMadrid. Eudema.
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el clero, valedor del antiliberalismo y del oscurantismo, ejercia su reaccionaria y
alarmante influencia, por medios abundantes y eficaces. Los dos segmentos
considerados mas desprotegidosran las mujeres, nifos y jévenes. Las
congregaciones eran un grupo especialmente peligroso, y entre ellas de manera
singular los jesuitas. Entre los argumentos utlizados por los anticlericales no eran
Unicamente los politicos e ideoldgicos, sino era efiéaz, la critca basada en la
acusacion de que los clérigos eran impenitentes transgresores de la moral
evangélica. Esta argumentacion enlazaba con una ancestral tradicion de
anticlericalismo popular que recriminaba al clero vicios reales e imaging®ios.
participacidn en los levantamientos carlistas también pesaba.

En el flanco de los clericales no existe una estrategia recristianizadora
conjunta, por un lado el carlismo integrista consideraba posible el mantenimie nto
de la confesionalidad yporottmé | | amados Aposibilistaso
frente. En el fondo, el disenso que suponia una percepcion diferente del peligro
laicista y las diferentes maneras de entender la estrategia recristianizadora,
explicara la fuerte division politica que impidia formacion de una plataforma
electoral unitaria y afectard a la coordinacion operativa de las diferentes obras
cat-licas en una eficaz fAacci-n cat-licac

Si antes de la crisis del 98 puede ser discutible el caracter reactivo del
Amovi mientor claad - Escagda @otividad del ant
del 980, trajo consigo el incremento de |
facilita y justifica la respuesta catolca. Por todo elo, es pertinente la definicion de
los dos movimientos eo reactivosdefensivos, en una confrontacidn reciproca.

El desastre del 98 brind6 la oportunidad al bloque anticlerical de centrar sus
ataques sobre la responsabilidad en la Guerra. Se acusé a las 6rdenes religiosas de
abusos y mala administracién enghiles, que propicid el deseo de independencia.
Desdefi E | Mp deddeid. as Domi ni cal es deselvertian br e Pe
acusaciones a la iglesia por distraer recursos econdémicos (presupuesto de culto y
clero, riquezas eclesiasticas y donaciones) y hosa(sacerdotes, religiosos vy
seminaristas excluidos del servicio miitar), del esfuerzo necesario para ganar la
guerra. Ademas se les hacia responsables de promover en la sociedad espafiola una
actitud pasiva ante la movilizacién bélca. La participacidnlaeguerra se limité
segun la prensa anticlerical, a un desplegue de rituales litirgicos (rezos,
procesiones, bendiciones vy reparto de medallas y escapularios). En el reverso de
culpabilizaciones, los clericales acusaban ala masoneria, de ser leadaganiy
promotora de la gesta independentista.

Pero la acusacién iba mas alla imputando a la iglesia la decadencia espafiola.
Hemos de mencionar en este punto al movimiento regeneracionista con Macias
Picavea como figura estelar, que achacaba a la teocraciparte de los males de
Espafia. Desde sus posiciones se recurre al factor catolico, para dar cuenta de
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deficiencias caracteroldgicas o culturales, que explican el retraso espafiol frente a

las naciones europeas. En este punto, nos parece oportunoctiaeiva un suelto

deln EI Mgué nlbbl eva por t2tul o: Nnlas causas
la razdn a Lord Salisbury y se expresaba de este modo:

El misticismo, matando las tendencias innovadoras, el misticismo
impidiendo la educacion y la kwra del pueblo y el misticismo llenando el pais de
bayonetas ha conducido a Espafia al abi§imo.

Angel Ganivent ensuobfal dear i uim pewhplafcmldo en 1897
atencion sobre la decadencia del pais, que se debe a un mal profundo, que afecta al
ser mismo como hacidn. Surgen las voces a favor de la regeneracidn y
modernizacion del pais. Durante el decenio de los 90 y desde un nivel mas
pragmatico, Joaquin Costa, hizo una campafia a favor de reformas econdémicas,
fiscales y en el campo de la educacigue eran necesarias para modernizar la
sociedad, que ibba a la deriva por culpa del oportunsmo de los partidos
gobernante$?2

El conficto colonial pudo faciitar que se universalizara la percepcion en
circulos republicanos vy liberales de un crecimientomdssrado de la iglesia vy el
peligro que entrafiaba de utilizacion reaccionaria del mismo. La iglesia en torno a
fin de siglo se encontraba en un momento de franca recuperacion, habia conseguido
aumentar su influencia social durante la Restauracion, adenté@bia producido
un claro incremento de las 6rdenes religiosas, sobre todo las masculinas.

Hay otro factor que alimenta de sensacibn de pelgro que tienen los
anticlericales, son las noticias de actividad de partidas carlistas en el Norte de la
peninsula,que podian aprovechar la situacion de crisis, para lanzar un nuevo ataque
contra el sistema constitucional. La iglesia aparecia como aliada natural del
carismo no solo en las sofamas de José NakefisEeh M airto desde el diario
republicano i E| s Bqué desde marzo de 1898, fue lenandose de contenido
anticlericaft?3

Se produce el relevo en los lideres politicos, Sivela y Canalejas seran los
que estén a frente de cada una de los partidos, que se alternan en el poder. A falta
de un partido catdlicolnico la jerarquia apoyaba a Sivela, éste correspondia
elogiando la politica que preconiza el papado, a la vez que el programa del partido

121F| Motin16 de Jub de 1898 referenciado en Cueva Merino, J. dellantero Garcia, H2007).
Clericalismo y anticlericalismo entre dos siglos peai@pes reciprocas. EbuevaMerino, J.de la
MonteroGarcig F. (Ecs). La secularizacion conflictiva Espafia (189831). Madrid. Biblioteca
Nueva, pp. 101109.

122 Callahan, W. J(2002). La Iglesia Gatdlica en Espafia (1978002) Barcelona: Criticap. 49.

123 Cueva Merino, J. de JaMlontero Garcia, F. (20Q7)Clericalismo y anticlericalismo entre dos
siglos percepciones reciprocaBn Cueva Merino, J. de,laMontero Garcia, F. (Eds La
secularizaciérconflictiva.Espafia (1898.931) Madrid. Biblioteca Nuevgp. 101119.
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conservador insist?2a en % aSe farmec le Wniod a d
Conservadora que representaba laszds de derechas del pais, que aparecia ante
la oposicion liberal y republicana, como una nueva fuerza politica, que amenazaba
con monopolizar el poder durante un largo periodo, anular las lbertades ciies y
emprender una politica de concesiones gereralla iglesia.

Una serie de acontecimientos despiden la centuria de forma apoteésica,
probablemente nunca anteriormente habia sonado con mas nitidez la hora del
enfrentamiento entre las dos culturas en ltigio. Pasamos a ocuparnos de ellos a
continuacion por ser manifestaciones claras de ambas sensibilidades.

Bajo la presidencia de Sivela y teniendo como telon de fondo los manejos
del cardenal Cascajares y del Padre Montafia, tiene lugar el incidente de Polavieja.
Con motivo de la politica fiscal del nsiiro de Hacienda, Raimundo Fernandez
Vilaverde el 26 de Junio de 1899, tiene lugar una manifestacibn en Zaragoza que
degener6 en motin. Los manifestantes intentaron tomar la espada del general
Polavieja de la basiica del Pilar y al serles impedido,taasal el colegio y la
residencia de los jesuitas. A partir de este momento el tono anticlerical de la prensa
republicana y de la liberal va aumentando.

Las protestas se extienden a otros lugares como Valencia, Barcelona y Reus.
En Cadiz habian tenidiogar incidentes, por la colocacion de placas en las fachadas
de las casas con la efigie del Corazén de Jesus y el alcalde dio la orden de
retirarlad?®. La idea de colocar placas del Sagrado Corazén de JesUs habia partido
del propio papado, Ledn Xlll en Abde 1899, habia propuesto esta practica para
conmemorar la consagracion del siglo XX a Jesucristo Redentor. Las placas
pasaron a ser simbolo en torno al cual lucharon defensores y adversarios de la
iglesia, en el verano de 1899. Cuando las autoridade€adelon decidieron
retirarlas, hubo protestas por parte del clero y los feligreses, produciéndose
enfrentamientos callejeros. El Obispo de Tortosa, con tono amenazador, apeld ala
autoridad del gobierno del Sivela, para que reprimese con mano aerdusos
contra la religion. El gobierno aunque defendio el derecho de los catdlicos a poner
las placas, también recomendd prudencia a las autoridades eclediéfsticas.

124Callahan, W. J. 2002 . 1991 pm3xesia y |l a Restaura

125 A comienzos de siglo se generaliz6 la practiomentada por la iglesjade poner placas del
Corazén de JesUs, en las casas, corporaciones lolcaldsvocion al Corazon de Jesiatroducida
en Espafa en el sighMll, adquiri6 connotacions politicas en el siglXIX y se convirtié en el
simbolo de la oposicion al liberalismo. En las guerigites del novecientos, las tropas carlistas
entrabara veces en combate con una insignia del Corazén de,Jaeasida en el uniforme. Las
comprometidas placas continuabpar ello, la identificacion del Sagrado Corazén con la tradicion
antiliberal.

126 pPastoral de |1 mo L&Cruz(1899, ips1P8o Reftrencidan Callalwas, &VO .
J . 20@. p.56.
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El 5 de Julio de 1899 José Canalejas pronuncid el discurso parlamentario,
porelquesita | a HAcuesti - -n religiosao entre |1|o
Supondra un punto de inflexion por el cual la campafia anticlerical anteriorme nte
iderada por republicanos, pasa a estar integrada por los lberales. El 14 de
Diciembre de 1900 Canalejade nuevo, lanzara su consigna desde el Congreso de
los Diputadosi @aHay que dar b atNuévd a@dabanazo dd este i c al i
conficto que habia dejado en otofio de 1900 otros momentos algidos.

El primero al que nos referimos es el matrimonio deilcgsa de Asturias
con el hijo del Conde de Caserta (Jefe del ejército carlista durante la guerra) en un
momento de peligro carlista, que se vio como una provocacion a la opinién liberal.
El otro acontecimiento que salté a la opinion fue el caso de latae@ibao, joven
ingresada en un convento en contra de la opinibn de su famiia, que se dirimié en
los tribunales. La representacion filde | e cdé Beaitd Pérez Galdés llevando a
escena este caso el 30 de Enero de 1901, constituyd un nuevo detonaogvoDe n
se alz6 la voz de los anticlericales con consignas dddoMu er an | os | esu
ARAdMuera el odaWat anal 05doMdae laredresehtacion de la
obra, en alusién a un personaje que viene a representar la reaccién y el oscurantis mo
del dero. Se produjeron manifestaciones en Madrid que terminaron en disturbios,
que se extendieron al mes siguiente por toda Espdfigual que las placas del
Corazdn de Jesus) E | e cse coavitio en un simbolo alrededor del cual se
entablaron violentas qg¥micas. La prensa catdlica consider6 que era un
instrumento para atacar a la iglesia y alas érdenes religiosas. Los obispos dedicaron
cartas pastorales, prohibiendo a los fieles asistir a las representaciones de la obra.

Se abre asi un periodo de ertieenientos entre clericales y anticlericales,
que no cesaran hasta 1910. En el bando anticlerical, se mezclan propuestas de
paulatina secularizacién en el ambito juridico y educativo del partido lberal, junto
con posturas templadas del republcanismo, otias mas radicales de corte
cleréfobo.

En el anverso de la misma realdad se encuentra el movimiento catdlico, que
estaba en fase de expansion antes del 98, habia dado sus primeros pasos durante el
Sexenio, se ha aludido con anterioridad ala fundacida Alsociacion de Catdlicos
y de m¥Wltiples asociaciones y obras de i
de la primera fase de Restauracion pierde impulso, en una situacidbn de vientos
favorables para la iglesia. El ascenso al gobierno de Sagastecpfgeracion de
las lbertades, junto con el auge de la propaganda socialista y anarquista entorno a
los afios 90, contribuyé a su relanzamiento.

Para la iglesia y el movimiento catolico el antagonista mas peligroso, no era
la politica gubernamental, quenke alguna posibiidad de controlar y negociar sino
la influyente actividad propagandista de la Institucion Libre de Ensefianza, liderada
por el grupo krausmstitucionalista encabezado por Giner de los Rios. A esta habia
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gue afadir la masoneria, cuyap@ssabiidad en el proceso secularizador, habia
sido puesta de manifiesto por la publicacion de la Encidicemanum Genysa

partir de 1885. Se promovieron |l a creaci
partir de la celebracién del Congreso de Libemdamiento en Madrid en 1892. Los

organos de expresion del lbrepensamieriok | Mgiiea® Dominical es
Li br e P e niuerannobjetcnde especial atencidn por parte de los clericales.

Se fund- como consecuencia da &EIrlemsan da

el jesuita Francisco de Paula Garzon, comenzando a publicar folletos mensuales en
1892.En 1894 sefundd L a L e ct ur gardoonmarrestarclaprapaganda
laicista. Manuel Revuelta Gonzalez pone de relieve la repercusion de la pdapagan
catolica a través de la distribucion gratuita de un millon de folletos mensuales, entre
1892 y 1899, de un total de 5 milones de folletos publicados. La trada de la
AlLect ur a db8.000 ejemplareb dicialmente pasara a 20.000 en‘2900.

Seguim@ a Julio de la Cueva y a Feliciano. Montero al afrmar que el
movimiento catdlico en Espafia estaba muy lejos de alcanzar los objetivos
propuestos y en buena medida realizados e
la Accion Catdlica enelordenpiblb 6 de | a Nunciatura de M:
de 1896. El motvo aducido por el informe era a la escasa colaboracién e
identificacion de parte de los obispos y el clero con los objetivos y métodos nuevos
y a la lucha partidista existente entre los catdlicha. realidad es que una
organizacién centralizada de la Accion Catdlica no se puso en marcha y aun con
muchas limitaciones, hasthe s pu®s del ADesastreo (Congr
Frente a este informe, tal vez excesivamente critico, hemos de poneewde leeli
proliferacion de obras catdlcas y el auge del movimiento catdlico manifestado en
la actividad de los Congresos Catodlicos nacionalé%.

El Desastre del 98 habia supuesto para la mrada clerical, una ocasion para
reforzar la identidad catdlica de f@acion. Se puso de releve la necesidad de
purificar a la nacion de los pecados lberales, verdaderos responsables de todos los
mal es. Los integristas interpretaron nel
castigo divino y ocasidn para rectificar. flante6 como una guerra santa y en
apoyo de ella se alz6 la voz del Cardenal Casafias, con un tratado floséfico
teoldgico que afrmaba la justicia de la causa espafiola frente a los americanos. Se

127 Datos extraidos de Revuelta Gonzalez, (#991). La Comparifa d Jesls en la spafia

Contemporanea. Vol. 2pp12161217 referenciados eru€va MerinoJ. de |,Montero Garcia, F.

(2007). Clericalismo y anticlericalismo entre dos sigfmercepciones reciprocas €uevaMerino,

J. de |, MonteroGarcig F. (2007) (Els.) La secularizacion conflictiva: Espafia (189831)

Madrid: Biblioteca Nueva, pp. 16119.

128 nforme sobre la Acci-n Cat-lica en eMNM orden p}?
(1988) Leon Xl y los catdlicos. Informes vaticanos sobre léesin de EspafiaPamplona:

Ediciones Universidad de Navarrap.@893945referenciado erCueva Merino, J. de I., Montero

Garcia, F. (2007). Clericalismo y anticlericalismo entre dos sglos
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apoyaron las suscripciones publicas en favor de la gigeraulpaba al sistema de
la Restauracion de todos los mags.

No cabe duda de que el movimiento catdlico react®fensivo, a partir de
esta fecha y de su percepcion de la amenaza secularizadora, tomard nuevo impulso.
Las divisiones de los catdlicos agadlas por el movimiento regeneracionista
cesaron a partir de 1901, fecha en la que arrecid la campafia anticlerical y los
gobernantes liberales asumieron el objetivo secularizador con su politica en contra
de las congregaciones religiosas y la potenciaciéria escuela publica. Serd este
el principal objetivo del Congresale Compostela del afio 1902. Se constituyen las
ligas catdlicas y los centros de defensa social.

El cardenal Sancha en wuna serie de
i nt er nac 199Inse llatmentaban del gro anticlerical de los gobernantes
iberales, que no se correspondia con los esfuerzos posiiitas de la jerarquia
eclesiastica, llegados en los mensajes de acatamiento de la Regente y del régimen
aprobados en el Congreso de Burgos

El general de los jesuitas, P. Martin, informado de los peligros de la
campafa anticlerical tom6 diversas medidas para tratar de evitarlos o disminuirlos.
En 1901 dio instrucciones ante las diversas moviizaciones y motines que tenian
por objeto, en mu@s ocasiones, las casas y residencias de los jesuitas. Existe, por
su parte, una respuesta apologética con textos juridicos e historicos defendiendo las
congregaciones Yy la lbertad de ensefianza. Se esforz6 por neutralizar las adhesiones
politicas de losgsuitas, conjugando su simpatia por el carlismo con su respeto
accidentalista al régimen y extremando la prudencia en sus manifestaciones y
expresiones publicas.

Durante los siguientes doce afios, hasta el asesinato de Canalejas, el debate
sobre el clericidmo se centrd6 en los privilegios juridicos de la iglesia y la
expansion de las ordenes religiosas.

2.2.4 La Ley de Asociaciones religiosas

Nos ocupamos en este epigrafe del papel de las 6rdenes religiosas y su
situacion juridica, que era una cuestion a debate desde dos posiciones opuestas, la
del lberalismo espafiol hosti al clero regular y la posicion de la iglesia, cuyo apoyo
histérico alabsolutismo en los dos primeros decenios dels. XIX y luego al carlismo,
no hacia sino distanciar los polos antagonicos. La controversia en la interpretacion
del articulo 29 del Concordato, entre la posicidbn del papado y la del gobierno, habia

129 Calahan, W. & 2 0 0.2a politica y la iglesia (1961912).pp. 59-79
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dado paso aina restauracion encubierta de las Ordenes relgiosas, después del
decreto de supresion de 18 de Octubre de 1868, teniendo como base la libertad de
asociacion aprobada en la constitucion de 1876.

Asi durante los primeros afios de la Restauracidn el gobmuitio a las
ordenes relgiosas masculinas establecer sus fundaciones, de manera mas o menos
libre, pero dejé claro que no asumiria el sostenimiento de las mismas, con lo que
produjo un notable incremento del clero regular entre finales de 1870 yHI900.
debate sobre la expansién de las Ordenes relgiosas tuvo lugar en un marco de
facciones politicas en el seno de los partidos dindsticos, el emergente
republicanismo populista y la creciente agitacion social. La ley de Asociaciones de
Sagasta de 1887, glexigia la inscripcion de todas las organizaciones ciies y
religiosas, no afecté ala expansion de las 6rdenes, ya que la mayoria de ellas hacia
caso omiso de la leyna Real Orden de Abri de 1902 requiri6 el cumplimie nto
riguroso de los procedimierstode inscripcion.130

Mientras que la iglesia consideraba que la aprobacidn de solicitudes de
autorizacion era un precedente administrativo, que no podia revocarse por medio
de leyes posteriores, el gobierno, preocupado por imitar la expansién de las érdene
religiosas, cuestionaba la interpretacion que del Concordato se habia hiddta de
Por otro lado, el debate de las Ordenes relgiosas habia adquirido un papel
absolutamente politico. Tanto el papel de éstas y por extension el de los privile gios
juridicos de la Iglesia fueron objeto de la retdrica violencia anticlerical, propia del
populismo republicano. Se apedrearon edificios religiosos, irrumpieron en
procesiones y protagonizaron batallas en las calles.

A falta de un partido politco confesional gdefendiese los intereses de la
iglesia, era el partido conservador el que fue visto, como garante de los intereses de
ésta, dentro del régimen. El discurso de Sagasta al tomar posesion de su cargo 1901
no dejé de ser mas que una declaracién de intencieoesciente de que tenia que
apaciguar los animos de los liberales, que exigian una linea dura. La nueva ley de
19 de Setiembre de 1901 oblgaba a inscribirse por imperativo de la ley de 1887,
ante los gobernadores ciiles de sus provincias respectivas| mazo de seis
meses. Ademas, dictaba condiciones para los extranjeros que deseaban fundar
organizaciones en Espafia, clausula que iba dirigida a evitar la afluencia de
religiosos, debido alas medidas anticlericales que se estaban tomando en Francia.
El estado hacia, de este modo, valer su derecho a controlar la expansién del clero
regular, en la linea de una aplicacibon moderada de los principios regalistas
asociados al liberalismo espafiol. Mientras, la promulgacion de la ley ocasioné una
gran reaccion &l los obispos, muchos de los cuales instaron al clero regular a no
inscribirse. Hubo, por medio, negociaciones secretas con el Vaticano, que aunque

130 Anterior a esta Real Ordesdlo 372 monasterios de los mas de 2.60@ exstianse habia
inscrito. En Callahan J. Wé. 2002, nota. 8, p. 515.
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seguia considerando que todas las ordenes religiosas estaban protegidas por el
Concordato, aceptd la idea dge las no autorizadas por el gobierno fueran
requeridas ainscribirse, con la condicion de que no se les podia negar la inscripcion.
En definitiva, la solucion a la se llega en Abril de 1902, supone la aceptacion de
todas las asociaciones que se insesibin de forma practicamente autométida.

La decision adoptada provocO protestas en el partido liberal, en concreto
Canalejas, miembro del gabinete rompid con Sagasta, por el camino se debatié una
propuesta para reformar el Concordato de 1851 y la solacidmue se llegd dejé
insatisfechos a sectores del partido liberal, al papado leno de suspicacias respecto
alas intenciones del estado y a la iglesia dispuesta a defender con vigor su posicion,
por lo que se produjo una crisis, con el consiguiente/oredd el gobierno.

La cuestidn clerical cobra protagonismo, cuando Silvela lega por segunda
vez a la presidencia del gobierno, retoma el problema e intenta resolver el conflicto
de las Ordenes religiosas, negociando un acuerdo con el Vaticano. A faka de
partido politico Unico, la jerarquia eclesiastica apoya a Sivela, el cual eloga la
politica preconizada por el papado, a la vez que el partido conservador insiste en la
necesidad de fAla defensa <cat-licao. El
legalidad de las 6rdenes religiosas ya existentes y las eximia del cumplimiento de
la ley de asociaciones religiosas, a cambio debian firmar en un registro especial en
el Ministerio de Justicia. No se financiaria alas congregaciones, no se podian fundar
nuevas sin permiso del estado y se suprimirian los conventos y monasterios de
menos de 12 miembros. Tal solucidbn suponia, en definitiva, la aceptacién de las ya
existentes y el control del crecimiento futuro. Amplios sectores del Congreso
consideraba que ekedreto concordado era una legalizacion general encubierta y
por tanto una renuncia alos derechos del estado, por lo que se produjo una reaccion
hostil del partido lberal. La cuestién de las 6rdenes religiosas estaba, en definitiva
ocasionando, una caugeave de division entre los partidos dinasticos.

o=

Maura asumira el ministerio a partir de 1904 adoptando una postura mas
proclerical, lo que iba a provocar de nuevo, sin duda la reaccion en contra del
partido lberal. La alocucion que pronuncio 11 de Jdi® 1903, ponia la cuestion
religiosa en el centro y manifestaba su posicién sin ambigiiedades:

jamds he mezclado el catolcismo con las cuestiones de derecho

p¥%blicoétoda mi vida he cre2do que el
usa la fuerza, para contea el sentimiento religioso, que en Espafa equivale
al catolicismoéeste era una inmensa f

sociedad espariold3?

BiCal | ahan, Ja poltica ya g€ 219011912), pp. 599, 6164.
132 |pidem, p. 66.
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A juicio de Maura la iglesia proporcionaba la primera base de las clases
conservadoras Yy de la defensa dekardMaura estaba en definitiva alentando a los
catblicos a defender el orden social apoyandose en el partido conservador y fomenté
un grado de participacion de la iglesia, en politica que era nuevo, provocando la
reaccion del partido lberal y los republms. Tanto para unos como para otros,
estaba en peligro el pluraismo politico y cultural, pero ademas los republicanos
veian en este intento de atraer a los catélicos del partido conservador, como una
primera etapa de construccion de un régimen praalerddaura retomd el decreto
concordado de Sivela y la solucion a la que llegd en Junio de 1904, tras
negociaciones con el Vaticano, provocd una gran campafia en contra.

Los lberales acusaron a Maura de doblegarse ante las exigencias del
papado. Lerroux Blasco Ibafez lideraron el movimiento en contra de la ley y el
gobierno cargd contra ellos por infligir las leyes de la prensa. La cuestion religiosa
ocupara de manera central la actvidad parlamentaria y del propio gobierno,
provocando crisis y entranda eu fase mas virulenta en torno a 1905. El debate
publico va acompafiado de enfrentamientos callejeros entre partidarios y detractores
del convenio. La crisis supone de nuevo un cambio en el gobierno en la persona de
Eugenio Montero Rios del partido lbkraque intentd conciiar su concepto
regalista de las relaciones eclesiastingles, con el derecho de los ciudadanos de
unirse libremente en asociaciones. Confrmo el estatus juridico de dos érdenes
religiosas mencionadas en el Concordato, mientras lapiedemas debian de
someterse al procedimiento que marcaba la ley. Permitia en defintiva su existencia,
como organizaciones legitimas de los ciudadanos. Una vez més el programa no
satisfizo a los que clamaban por reformas en las flas lberales, cuya taaos
mayor acogida en la persona de su sucesor Moret.

No solo fue objeto de debate la ley de asociaciones sino también la
ensefianza publica, el matrimonio civil, la libertad religiosa y la secularizacion de
los cementerios. La cuestion religiosa sigusiardo en primera linea en la labor de
los distintos gabinetes, por parte de partido lberal, la consecucion de parte de sus
objetivos como el sufragio universal o la ley de jurados, hace que vea en la politica
anticlerical, su nuevo leitmotiv. Correspon@d ministro de la Gobernacion
Bernabé Davila, en el gabinete presidido por Lopez Dominguez en 1906, retomar
la cuestion de las érdenes religiosas.

Canalejas pidi6 una nueva ley de asociaciones parecida a la aprobada en
1902, ademas del apoyo del gobierno a la ensefianza publica y que se controlasen
las escuelas religiosas. Moret reclamaba la reforma de las leyes que regian el
matrimonio ciil y la intoduccion de la libertad religiosa total. El gabinete ordené
que las escuelas privadas, que funcionaban sin autorizacion oficial del gobierno la
solicitasen, lo que apuntaba directamente a las érdenes religiosas. Finalmente, en
octubre se presentd una puepta de ley para una nueva ley de asociaciones. La
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division en las flas del partido lberal y la oposicion de Alfonso Xl hacia dificil

la vialidad la propuesta legislativa. ElI anuncio del proyecto legislativo y otras
propuestas, provocaron una gran iqion de los obispos, el clero y los laicos. Las
declaraciones de la jerarquia eclesiastica no se hicieron esperar. El obispo de Tuy

tid6 al matrimonio civil de concubinato, Marcelo Spinola, arzobispo de Sevilla,

lamaba ala corona a oponerse alo@milicor ri ent es subterr8ne
de minar | os cilAliEer Yaterwia lasdn@anifdstaciofes talejeraso

contra el arzobispo Guisasola fueron tales que el prelado abandoné la ciudad. Maura

utiizd las tropas para imponer la vuelta debhizpo.

La prensa catolca se hizo eco de quejas y criticas, hubo manifestaciones y
mitines especialmente en el Norte. En Vizcaya 60.000 personas se manifestaron
contra el gobierno algriti a Abaj o el perturbador proyect
B e g o fEa Guipuzcoa 20.000 personas se movilizaron contra la propuesta de ley
de asociaciones.

En este momento, el obispo de Pamplona José Lopez de Mendoza y Garcia
(19001923) enviaba a sus diocesanos, un llamamiento a la participacion en todos
los actos en corrdel proyecto de ley @sociaciones el 28 de Noviembre de 1906,
cuyo contenido trasladamos:

Alocucidn a nuestros amados diocesanos:

A nuestros amados diocesanos. Un clamoreo universal, un grito unanime se
escucha en todos los angulos de Espafa. Norgnente por todo el clamoreo de
turba indisciplinada, que intente perturbar el orden y la paz de la nacion; ni grito
subversivo contra los poderes constituidos; ni siquiera contra los gobiernos que
tienen en sus manos las riendas del poder, no, es uratarespetuosa contra Io
gue creen los espafioles, que conculca sus derechos como catdlicos y como
espafioles, es el grito de dolor, el jay! Escapado del corazon herido, en su fibra mas
delicada, la Religion, y lo que constituye su parte mas selectadasédrreligiosas

Desde lo que consideraba prelado una conculcaciéon de derechos de los
catdlicos, lamaba a manifestarse de forma pacifica:

Ven los espafioles lo que ha sucedido en Francia y temen para su Patria
guerida los males que lamentan en sus vecina® deben, ni pueden, ni quieren
hacerse complices de las desgracias de la Patria, ni dejar indefensos los sagrados
derechos del catolicismo, ni faltar a los deberes que él les impone por medio del
Pontifice supremo, a quien prestan rendido vasalldj@ciendo uso de los medios
gue la constitucion del estado les concede, quieren hacer ver que, ni las leyes del
Reino, ni necesidades del Gobierno, ni exigencias del bien publico, ni muchos menos
los abusos injustamente atribuidos a las 6rdenes Religiesaen una ley que

133 |bidem, p. 69.
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destruye en su esencia, la sujeta a una fiscalizacion que las esclaviza, con lo cual se
prepararia el camino para su total destruccion.

Con este fin se celebran pacfficas reuniones en sefial de protesta, se mandan
atentas exposiciones las cortes y a S.M. el Rey, pidiendo que se retire esa ley
innecesaria bajo todo punto de vista, injusta a todas las luces, irracional y hasta
antiiberal, para desdoro y bochorno del sistema, y atentatoria contra la iglesia y
contra sus hijos, que no dabrecibir en estas materias ni instrucciones ni mandatos
del poder civil.

El obispo declaraba su posicion en contra de los derechos regalistas que el
estado I|liberal guer2za hacer valer, tachsg
Navarra, esgrimdare fuentes eclesi8sticas y fibuena
a esta diocesis especialmente llamada a la movilizacién, utlizandose con este fin,
el tejido asociativo existente, que era en estas fechas importante.

No faltando Navarra a estas reunionesxyosiciones, y ya con mies de
firmas de las varias Asociaciones de la Ciudad, a ambos cuerpos colegisladores, una
respetuosa y enérgica protesta. Pero esto no basta. Si las demas partes de Espafia
hacen mas, Navarra no debe hacer menos, antes al contaservada en ella la fe
con mas pureza y mas extension que en otras partes, debe ser prueba de ello en la
presente ocasion, y sin caer de la energia de su caracter, ni de la tenacidad en sus
determinaciones, guardando siempre la consideracion y resgeseqebe a las
personas y mayormente a las constituidas en autoridad, debe como un solo hombre,
a impulso de la misma idea que en ella domina, reclamar paulatinamente, que si se
quiere exigir, como es justo, obediencia y respeto a las leyes, han ddaser e
verdaderas, encaminadas a promover el mayor bien de la sociedad espafiola, sin
oponerse en poco ni en mucho a lo que en ella constituye el mayor bien, la Religién
Catodlica.

Deseamos, pues y asi os rogamos y pedimos en el Sefior amados hijos
nuestros, ge todos los arciprestazgos, todas las parroquias se reunan para protestar
contra la ley de asociaciones y pedir a S. M. Catdlica y a su gobierno que retire esa
ley, con la cual solo se conseguira perturbar sus conciencias, y hasta alterar el orden
y la pa de que tanto necesitamos, para reconstruirnos después de nuestras pasadas
derrotas. Puedenir los ayuntamientos a las cabeza de estas manifestaciones, que con
ello no faltan a ningin precepto Constitucional, y nos deseariamos que nuestra
excelentisima [utacion marchase en esto a la cabeza de todos sus administrados.

Y a Pamplona ¢ Qué le diremos? Diganlo su corazony su fe.

Si Espafia con sus manifestaciones y exposiciones quiere hacer ver que esa
ley no es ni puede ser espafiola, juzgar vosotros si @er&isho y obligacion de
hacer |l o mismo y no ced8is de vuestro de
oponemos al proyecto de ley, que juzgamos a la luz de nuestras convicciones
catdlicas como contrario a las doctrinas de la Iglesia, conculcador dersnbas
mas sagrados, y germen fecundo de proximas convulsiones, a cuyas sacudidas
caerian por los suelos seculares instituciones, envolviendo entre sus ruinas no solo
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la Religion de nuestros pares, sino el trono que ella levant6 y lleno de gloria ha
consevado hasta nuestros di&s.

Acababa el obispo José Lopez de Mendoza fundamentando la oposicion al
proyecto de ley, dentro de los cauces que la misma constitucién brindaba, por ser
contrario a la Iglesia, al derecho y lo que era mas, causa de confrontaldn
Ordenaba el prelado, gem éodas kg Rarroquia®deu c i - n
Nuestro Obispado el primer dia festivo después de su recibo 28 de Noviembre de
1906

La manifestacidbn contra el proyecto de ley de Asociaciones se celebro el 9
de Dicembre 1906 parti6 de la plaza de Recoletas y estuvo integrada por los
represent anageinmenso gértio doressls aguntamiento 'y Parrocos
con sus pendones Yy bander a%(Enyel Andxe\y- hast
Listado de los participarée mas destacados).

Con posterioridad hay otra alocucién a los navarros dando noticia de lo
acontecido:

éVosotros, hereder os de aquellos vasc
catolica de labios de Saturnino y Fermin en el primer siglo de nuestra era con la
Verdad sellaron un pacto de indisoluble F
principios del derecho natural, del derecho divino y del derecho constitucional
vigenteépara que ese proyecto no |legue a

las logias quédo engendraron.

No les basta a los anticatolicos con la libertad del vicio, la libertad del error
y la libertad del mal. Ahora pretenden abrir el periodo de persecuciones de la Verdad
y del Bien. Se recuerda la protesta de navarra contra Gamazo, cog@etqso
antifueristas con mayor razon ahora con causa mas alta y el deber de conciencia méas
estrecho. [ é] inuevos sarracenos Sse aprest:

De esta manera nos mostraremos dignos sucesores de los antiguos navarros:
gque no en&no engarzaron sobre la corona pirenaica la cruz de Cristo y colgaron en
el escudo del reino las cadenas al infiel arrebatadas. Arranquemos, ahora las que
nuevos sarracenos se aprestan a remachar en manos de la iglesia.

Despreciad, navarros, los hipdcritsgfismas que distinguen entre la causa
de | a iglesia y la causa de las -rdenes
pero Covadonga de una reconquista politica. Dicho politico inspirador de la ley de
Asociaciones, hubiera podido ver que, graciasegpesyecto, recorria las calles de
Pamplona una multitud numerosa de hombres, vitoreando sin cesar la religion y
cantando con f®rvido entusiasmo el hi mno
resoluci-n que Al@a. fe en Espafa no morir$§

134B.D.P. N° extraordinario 28 de Noviembre de 1906, p. 403.
135 bidem.
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Y todo ello sin un gio comprometedor, ni ilegal, con orden perfecto, sin
ninguna provocacion a los adversariés.

Desde fuentes integristas se habia descrito la politica liberal en términos de
persecucion. Julio Alarcén, jesuita, habia sostenido en 1902 desde Razon y Fe que
mientras el eslogan p¥%blico era fAdguerra a
a la 1 glesia y¥duchos okspos culag ssedgares sstalamde
acuerdo con esta afrmacion. El obispo de Pamplona comparaba la reconquista,
ARepi 90 &) | ade delersao de la religion en el suelo patrio, confestau e v a
r e ¢ 0 n q Laingstalgiad por el pasado en el que la religion habia constituido la
esencia de Espafia como nacidn, resurge una y otra vez, especialmente en los
momentos en los qud eompromiso de la iglesia con los principios politicos del
estado liberal volvia a ponerse a prueba. Tal vez podia tener mayor fuerza la alusion
a episodios recientes y que hacian enaltecer sentimientos identitarios de los
navarros, por lo que el Obisp@d referencia a la participacion de los navarros en
la manifestacion contra la ley del ministro German Gamazo (2893

El analisis del tratamiento de la noticia por fuentes hemerograficas lo
dejamos para mas adelante, expresar aqui que la posiciés distiios 6rganos
de opinibn pone de manifiesto, la confrontacion de posiciones no solo a nivel del
estado sino también en Navarra.

En |l os telegramas gue se mandaron fnex
Estado y al Rey, pidiéndoles que se retraspr@yecto de ley, se habla de una
participacion de 50.000 persondsMa ni f est antes de todos | o
presididos por representantes en Cortes con toda Navarra, manifiestan a S.S su
adhesion inquebrantable a la Sagrada Persona pidiendo la Apastéa bendi ci - n
En el despacho que el Cardenal Merry del Val envid al Obispo de Pamplona se
expresaba de este modd:Su Santi dad agradece | os sent
nombre de Navarra y cobPrtede gustoso su B¢

Se produce un acercamiento de d@olicos a Maura en el marco de la
blusqueda, por parte de la iglesia, de defender sus intereses, en un ambiente de falta
de unidad entre los catdlicos, por un lado los partidarios catdlicos del régimen
iberal y por otro, los carlstas e integristas. dardenal Sancha de Toledo y
Salvador Barrera de Madrid en 1907, abogaron por la plena participacion de los
catblicos en la politica del pais. Sin embargo, la perspectiva de unir a los catélicos
en un partido confesional era remota, dagsde| s ifgul tolRacideEdINocedal
criticaba estos posicionamientos, con ataques sostenidos y violentos. El apoyo del
clero y el laicado a Maura no dejaba de ser una estrategia, lo que veian en él era la

136 B.D.P. 1906. N° 1045, p@i25.
187Raz6ny Fdi (1902), p. 16Ref erenci ado en Lann-n, F. ¢é.1990, p
138B.D.P. 1906. N° 1045p. 425y ss.
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posibilidad de bloquear los planes del partido liberal respdatilasia y el modo
de frenar el anticlericalismo republicano.

En las elecciones de 1907, Maura se consolidd como candidato de los
catolcos que habian tomado forma en torno a las ligas catdlicas. La 12 en formarse
fue la de Sevilla, por iniciativa dekzmbispo Marcelo Spinola en 1901. Podian
afiliarse a ell as todos |l os <cat-licos q
errores modernoso Yy estuvieran de acuerd
objetivo politico era organizar el electorado paravyeet ase ficandi dat os
cat-licoso sin tener en cuenta lealtades
Valencia se cre6 en 1902, tenia un objetivo claro en el ambito local, combatir el
republcanismo populsta y anticlerical de Blasco Ibafidz.Céntro Catdlico
Electoral de Santander, surgid en 1907 de la oposicion al proyecto de ley de
asociaciones, que proponia Lopez Dominguez.

La prioridad de las ligas fue la defensa de la iglesia dentro del sistema
politico, quitando importancia al objetivde carlistas e integrista, de poner fin al
estado lberal. Su éxito fue mitado y se centraron en temas locales. En elecciones
generales, los candidatos de las ligas no consiguieron atraer el voto catolico. El
partido conservador las veia como posible metencia. Su contribucion al
catolicismo espafiol fue conseguir marginar al carismo y al integrismo, ademas de
que trataron de movilizar al electorado catdlico de una forma moderna. En cualquier
caso, no se consiguid la creacion de un partido politicdicoatdasado en las ligas,
aun habi ®nhdose promovido un Apopul i s mo
movilizacion de las masas. Los partidos dinasticos ademas controlaban el sistema
politico y Maura aparecia como defensor de los intereses catéfcos.

El acceso deMaura al gobierno en 1907 supone un punto de inflexion
importante, porque por primera vez se produce un apoyo activo de la jerarquia al
partido conservador. Maura no incrementé el presupuesto para salarios del clero a
pesar de los lamamientos de los obsy sacerdotes. Su objetivo regalista se hizo
patente en el esfuerzo del gobierno por disminuir elnimero de dibcesis. Al finalizar
1908, Moret propugndé que se formara la Union de la Izquierda para combatir el
clericalismo y comenzé una campafia favoradblana reforma constitucional, que
incluyera la total lbertad religiosa, para mermar asi el creciente atractivo de los
partidos republicanos. La Union de la Izquierda propicio la caida de Maura, que
tom6 forma de crisis en Barcelona entre el 26 de Julid lyde Agosto de 1909,
con motivo del envio de tropas a Marruecos.

La Semana Tragica de Barcelona fue una protesta popular generalizada con
gritos en contra de la guerra y de la Iglesia, que incluyd una huelga general,
barricadas en las calles, brotesvikdencia e incendio de iglesias y conventos. El

13%Callahan, Wp7H2 ¢é.2002, p
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principio del movimiento se produjo en el puerto de Barcelona, donde iban a
embarcarse |l as tropas para |la Guerra
vuestros fusiles! 0 #anQmmentosneial \desgnaadend o s
una huelga general, barricadas, incendios de iglesias y conventos. Los trabajadores
iderados por Soldaridad Obrera junto con el Partido Republicano Radical de
Alejandro Lerroux, con grupos anarquistas, participaron egitcién. Tanto el
gobierno como los conservadores vieron estos sucesos, como el estalido de una
conspiracion cuyo objeto era la revolucidbn popular. Se identific6 por parte de los
trabajadores, a la Iglesia con el sistema politico y social, que impedidagju
aspiraciones obreras de cambios profundos, se hicieran reafdad.

No solo supuso una crisis de gobierno, sino que ademas fue el momento de
mayor crisis del régimen de la Restauracion desde su fundacién, que acabé con el
cese de Maura y su sustitunid¢por Moret, lider del partido liberal. Miembros del
clero dudaron de la capacidad del réegimen de defender a la iglesia de la arremetida
revolucionaria y reprochaban a Maura su falta de rigor.

La incorporacidon socialista a la causa anticlerical fue postada Semana
Tragica. Hasta que la conjuncibn republicaoeialista no estuvo totalmente
articulada, los socialistas no modificaron su discurso respecto ala cuestion religiosa
y el clero en la sociedad, ni percibieron la utlidad para partido de evitzacion
anticlerical, en su andadura como Partido de Socialista Espafiol y para ello tuvieron
que recurrir a textos socialistas de otros paises, Enrico Ferri de Itala o Jean Jaures
de Francia. Asi la campafia anticlerical la lleva la prensa socigisartir de la
incorporacion de escritores y politcos republicanos, que colaborarfi &6nh d a
Soci aaparsrtdal®10141

Ignasi Casanovas, jesuita catalan, interpretd el hecho del ataque contra la

de
fr

iglesia como el resuttado deuna cobar d2simiaca ryamanamwaquli

Miguel d Esplugues, insigne capuchino, responsabilizé a los Radicales de Lerroux
que daban la batalla a la religion, a la monarquia y al orden $8dil.Comité

nacional de la Accion Catdlica, en una carta dirigida a Maura, puscestoa la

hora de ver posibles causas, en la excesiva libertad para la propaganda de ideas
revolucionarias en las lamadas escuelas neutras o laicas, el periddico, el foleto y
en las reuniones publicas. Se sumaron las voces de buena parte de la, j@paequia
pusieron de manifiesto el miedo a una revolucion subita. El incendio de edificios se

140 Callahan, W. Jé .2002, m. 7374.

141 Sugez Cortina, M.(2002). Democracia y anticlericalismo en la crisis del Aubert, P.,
Religiény sociedd en Espafia (siglos XIX y X>§eminario celebrado en Casa Velazquez (1994
1995). Madrid,Casa de Velazquez. (77pp.179218 , p.202

142 Casanovas, I. (1910). Nuestro estado soggtlidios Socialed952, Barcelona, p. 203. Miguel
d"Esplugueg1909. Post Nubila EstudiosFranciscanosn® 33 p. 163 referenciados en Callahan,
W. J. é2102, p
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vio como el principio de la temida revolucion que pretendia derribar la iglesia, el
estado y el orden social.

El objetvo de Maura de integrar a los catolicos esistéma liberal, como
modo de defender el orden social, complicé mas la situacion politica. El partido
iberal se negd a aceptar la ampliacion del papel de la iglesia, como valedora del
orden social. Los republcanos veian en la alianza conservadoraoweageion.

La iglesia pas6 a identificarse con mas fuerza, con la monarquia Affonsina y con el
ejército. EI compromiso de la Iglesia con los principios politicos del estado lberal
guedaba de nuevo en tela de juicio.

Entre 19101912 el debate politico derado por Canalejas se centré de
nuevo en los asuntos eclesiasticos. En la eleccion del Afonso Xl de este candidato
para la presidencia del gobierno, pesé, sin duda, que estaba comprometido con la
defensa monarquia constitucional y era contrario ardasecon el partido
republicano. Sus objetivos de limitar el crecimiento de las 6rdenes religiosas, crear
un sistema moderno de ensefianza publica, reducir el nimero de parroquias y
diécesis y ampliar la libertad religiosa, provocaron fuertes criticastagiagi

Desde la Optica de la iglesia, los planes del gobierno eran propios de una
campafia sectaria que apuntaba a la francmasoneria. En 1910 dio a luz la
controvertida oOLey del Candadodo que proh
religiosas durante &doafios o hasta que se aprobara una nueva ley de asociaciones.
Las protestas episcopales y manifestaciones masivas de las ciudades en toda Espafa
no se hicieron esperar, que denunciaron estas medidas como afrentas a la Iglesia,
contra la identidad religios# las tradiciones del pais. Tanto para los tradicionalistas
como para los liberales se trataba de un paso mas, dentro de un proceso que se
vislumbraba mas largo y mas profundo. Pamplona también participa en la oposicion
a la ley con una manifestacion etl8 Octubre de 1910 convocada por la Junta de
Defensa Catdlica de Navarra, con la Diputacion al frente, los representantes en
Cortes y comisiones de municipios y concejos. Se entrega al gobernador civil un
mensaje de protestd.Di ar i o d leablaNda0.G00 asistemted? Tal vez el
resuttado de las elecciones de 1911, que otorgaron una mayoria aplastante a las
candidaturas no liberales, estuvo mediatizado por todé‘tlo.

143 Diario de Navarra03.10.1910.iEspafa Cat -l icad oLa protesta d
iGrandi osa Mani fest alday unrgestodnfidativ®d de Que bstaneh se@ercibé .

como unainjerencia contra el sentimiento catélico de los navarros, nterstgpotenciar elementos
identitarios nacionalistas frente a una imposici
descubren ante la estatua de los fueros. Esta fue apagsta de la Junta de Defensa Catolica de

Navarra erDiario de Navarra 02.10.190.

1441 a Diputacion quedéonformada con cinco candidatos carlistas, un integyisin conservador.

En GarciaSanz Marcotegui, A. @0). Las elecciones municipalesBamplonaen la Restauracion
(1891-:1923).Pamplona: Principe de Vianp, 474.
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Aungue los obispos instaron a los fieles a participar en manifestaciones de
protesd, los senadores eclesiasticos tuvieron una posicion mas pragmatica, de
hecho el obispo de Madrid, Salvador y Barrera fue el que propuso una solucion mas
conciliadora, a la que se dio forma definitiva en la nueva ley. El partido conservador
después de unaiterada abstencién dio su voto favorable ala ley. Se prorrogé por
dos afios mas hasta 1912, se trataba en definitiva de una medida provisional, una
tregua politca hasta que legase el momento de discusidn en la Cortes de la ley de
asociaciones. La fuertoposicion del Vaticano, del Rey, del Partido Conservador y
las divisiones internas del Partido Liberal, impidieron la aprobacion de la nueva ley,
s bien en 1912 se prorrog:- nla ley del
caduco.

Entre las reformas ug fueron emprendidas por el gobierno, se privd a los
parrocos de su derecho a supervisar la ensefianza religiosa y moral en las escuelas
privadas, que con frecuencia no se ejercia y la religion pasé a ser una asignatura
optativa en las escuelas publicaso bk dictd legislacion alguna en cuanto a la
ibertad religiosa, si permitia a los funcionarios que hiciesen la interpretacion, tan
liberalmente como fuera posible, del articulo 11 de la Constitucion.

Las protestas contra el gobierno no se hicieron espei@nan tintes de
radicalizacion en Bibao, San Sebastian, donde el carismo seguia siendo fuerte. La
capacidad organizativa y las técnicas propagandisticas de los catdlicos entraron en
un periodo de eclosion y apogeo. En Bibao una protesta programadel gdé@ de
San Ignacio fue prohibida por el gobierno, ante el peligro de que se desmandara.
En San Sebastian ocurrié lo mismo, también un mitin fue prohibido por el gobierno,
se suspendid la publicacién de varios diarios catdlicos y se enviaron sniigare
Guardia Civil. 14°

En torno a 1911 miembros de la jerarquia eclesiastica se empezaron a
refexionar sobre la conveniencia de llevar a cabo una campafia de hostilidad
sostenida contra el gobierno, por lo que el movimiento de protesta adquirid6 un tono
menosextremo. A estas alturas de siglo las reformas emprendidas por Canalejas no
consiguieron dar solucién sobre el papel de la iglesia dentro de la monarquia
constitucional, ante la presién de la iglesia y sus partidarios y el antiliberalismo del
clero y el dicado, que subyace junto a la pragmética aceptacién del régimen.

En 1901, un ministro liberal habia puesto punto final a la obligatoriedad de
la asignatura de religion, convitiéndola en asignatura optativa en los colegios
secundarios de bachillerato. Hberal, conde de Romanones accedid a la
presidencia del gobierno hasta octubre de 1913. Entre las medidas que emprendio,
la de obligar alos miembros de ciertas Ordenes religiosas a hacer el servicio militar
fue interpretada como un mal indicio. Se rumdoique el gobierno iba a poner fin a

145Cal l ahan, W. -80.. €200 2, pp. 77
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la ensefianza del catecismo en las escuelas publicas elementales, lo que ocasioné
también una gran campafia en contra.

El periodicofi E| D edorast dir@ctpr Angel Herrera lidero las protestas
generalizadas contra gdbierno, ademas se celebraron mitines, hubo denuncias de
los obispos y articulos en toda la prensa catdlica. El decreto de 26 de Abril de 1913
reguld que la ensefianza de la doctrina y la sagrada escritura seria obligatoria en las
escuelas primarias dektado sin embargo, estaban eximidos de asistir a clases
religion los que profesaran una religion distinta de la catolica, si sus padres asi lo
deseaban. El decretd logré enervar los animos de unos y otros, los socialistas vy
republcanos, lo consideraromeficaz para ampliar la lbertad de conciencia,
mientras desde el flanco clerical se veia esta medida como fruto de un complot, para
secularizar la ensefianza por parte del gobierno.

El papado reconociendo el caracter limitado del decrétpidid que se
produjese una ofensiva propagandista a gran escala, como hubieran querido los
publicistas catdlicos. La iglesia seguia careciendo de un partido para realizar su
objetivo que era recristianizar el pais. Maura, soné fuerte después de la crisis del
gabinete dl partido lberal, como candidato a la presidencia de gobierno, sin
embargo su talante a favor de acabar con el juego politico de restauracidn con
participacion de la corona y el desgaste que le produjo como lider de partido
conservador, la Semana Tragichizo que la eleccion recayese en la persona de
Eduardo Dato.

Se estaba gestando cada vez con mas fuerza una fusion dentro de los
conservadores fuera de los partidos dinasticos, pero Maura no podia estar al frente
por estar apegado a los principios flibedralismo. EIl Ultimo intento de crear un
partido politico catdlico, parecido al centrista de Alemania, los catolicos de Bélgica
y Holanda o el Partido Popolare Italiano (1910¢ lderado por Herrera y sus
seguidores. Intentd aglutinar a los princigalgrupos politicos del catolicis mo
espafiol: actiistas sociales, mauristas, carlistas entre otros, formaron el Partido
Social Popular en 1922. Su importancia residi6 en ofrecer un modelo opcional de
partido de masas, pensado para atraer a los diversoseseztélicos de la derecha.
Aunque sus organizadores recalcaron su deseo de que el partido funcionaria sin
comprometer a la iglesia en cuestiones politicas, en su programa hizo una
inequivoca afirmacion de la religibn catdlica como religion del estado. E
derrocamiento del régimen constitucional en septiembre de 1923, destruyd el PSP,
antes de que pudiera crear una organizacion éfiéaz.

La cuestion religiosa parecido decaer en el terreno politico, ante la crisis de
los partidos dinasticos, el movimientsambleario, la escasez de alimentos vy el
aumento de la inflacion. En 1923, los obispos se alarmaron ante las intenciones

“6Call ahan, W. Jé.2002, p. 91
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expresadas por el gabinete liberal de Garcia Prieto de reformar el articulo 11 de la
Constitucidbn del 1876, al objeto de conceder irerthd religiosa mas amplia.
Provoco una gran controversia refiejada en manifestaciones callejeras, de Prensa,
en el Parlamento y en las cartas pastorales. En este clima sobreviene el golpe de
estado de Primo de Rivefd’

En estos momentos, los cimenta®l entendimiento entre la iglesia y el
estado liberal, que habia construdo Canovas empezaron a tambalearse. Tanto la
Iglesia. como sus partidarios eran mas agresivos, estaban mejor organizados vy
frustrados en su intento de imponer su vision de la poftiza sociedad a un pais
cada vez mas plural y mas secularizado. El sistema de la Restauracién, si bien
produjo una relacibn ambigua y contradictoria entre el &mbito civil y el eclesiastico,
logré limitar las ambiciones clericales de influir, en la vidditipe y social.

2.2.5 El nacionalcatolicismo Yy los otros valores culturales.

Hasta este momento hemos tratado las complejas relaciones entre nacion y
religion y podemos aglutinarlas conceptualmente, al menos, situando al
nacionalcatolicismo, como cultu politica transversal, donde se dan cita una serie
de sujetos en ocasiones discordantes y que hace que no se materialice en una sola
familia politica, sino que podemos encontrar elementos nacionalcatélicos, en el
tradicionalismo, el catolicismo politicg en el partido conservador. En sus origenes
hemos de situar el pensamiento politico de Jaime Balmes y de Juan Donoso Cortés.
Los nacionalcatolicos se alimentaron también de otros politicos como Candido
Nocedal y los integristas. Desde esta mirada, e®xdri® un periodo donde se
construyd una divergencia nacional entre la lectura lberal y la catdlica, que se
ahondé en el enfrentamiento politicaltural sobre confesionalidad o no del estado.
Para los catdlicos no se podia entender la nacion esparitdausidad catélica8

Entre finales del siglo XIX y principios del siglo XX, el catolcismo espafiol
sufre una gran poltizacién de la religion dentro de una pujante y novedosa sociedad
de masas. Laiglesia catdlica también participd actvamente en &ifiosridn de
el ementos nacionalizadores tras AEI des:
propio. Desde ese prisma, el problema de Espafia era un problema moral. Se
impulsaron los congresos catdlicos y eucaristicos, las peregrinaciones y muttiples
devocioes. Se produce parakelamente, la culminacion del proceso de
nacionalizacion del enfrentamiento entre clericalismo y anticlericalismo. Estamos

147L a n n o n1990,Fp. 16%
148 ouzao Millar, J. (2013).Naciény catolicismo era Espafia contemporaneayisitando una
interrelaciéon historicadyer, (90), 6589.
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ante de dos marcos simbodlicos contradictorios, que intentaron definir
excluyentemente la nacion. En los enfrenentos intentaron dirimir aspectos
normativos fundamentales sobre la propia definicibn y la autoidentificacion
colectiva, por lo que no se puede deslindar el debate sobre la secularizacion del
conficto entre definiciones nacionales encontradas. La teojpgjiica nacional

catolica se encontraba presente en la enciflicaa pi ent i aedeCddmr i st i an
Xlll, acerca de las obligaciones de los cristianos, promulgada el 10 de Enero de
1890149Nos encontramos ante un fenémeno europeo que ante sinilimegestas
secularizadoras generd respuestas muy parecidas entre los cristianos de los distintos
espacios nacionales. Muchos estados europeos habian comenzado en la década de
los 70 a desarrolar una legislacion, que limitara el catolicismo como fueftiagool

y su influencia en la vida publica.

A nivel local, el contexto navarro se encuentra francamente dominado por
la ideologia carlista, por estos lares los problemas causados por la cuestion religiosa
vinieron de la mano con otros provocados por el mechaun estado centralista, en
el que no se confiaba. El clero navarro se mantuvo en el bando carlista durante
buena parte del s. X}0

Si bien el enfrentamiento entre clericales y anticlericales en cuestiones
politcas no era nuevo, si era nuevo el hecboqde articulara a través de un
movimiento social. Los catdlicos acometieron una reforma de sus contenidos,
organizaciones Yy estrategias, haciendo uso de los modernos medios de movilizacion
de masas. Se cred una potente red de organizaciones, en lasirngegrae por
primera vez seglares, jovenes, mujeres y homibteBed asociativa y unos rituales
que conformaban, como afrma Julio de la Cueva el entramado de espacios de
sociabilidad, por donde se difundian ideas y consignas, se movilizaban recursos
parala accion colectiva y se cerraban flas frente al embate de la secularizacién.
Las nuevas devociones proporcionardn poderosos simbolos nucleadores de la
movilizacion contrasecularizadora y son fundamentales en la formacion de una
identidad claitt-alntcead m8rs dSiemti do de>2estar d

149 ouzaoVillar. J. (2010) El Sagrado Corazén de Jesus como instrumento de nacionalizacion
(18981939) En Estebande la Vega, MCalle Velasco. M. de laRrocesos de nacionalizacion en

la Espafia contemporane8alamanca. Ediobnes Universidad de Salamanca, pp-183

150 Lannon, F. (1990) La politica en la Restauraciéen Lannon, F.Privilegio, persecuciény
profecia.La IglesiaCatélica en Espafid8751975 Madrid: Alianza, ppl45174.

151 Ramoén Solans, Rl (2015)i E | catolicismo tienenviizngés &s 0 Naci - n
Espafia 1868931. Revista de Historia Contemporanddl 51, 427454,

152Cueva Merino, J. de la (2000Fatélicos en la calle: La movilizacién de los catélicos esparioks,
18991923. Historiay politica: Ideas, procesosy movimientos socig®s5580, 61, 7576. Cueva
Merino, J. de la (2005)Clericalismo y movilizacién catdlica durante la Restaion.En Cueva
Merino, J. de laLépez Milaverde, A. L (Coords.XClericalismo y asociacionismo catélico de la
Restauracion a la TransiciéiCuenca: Ediciones Universidad Castilla la Mancha, pp5@7
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Entre las devociones que se intensificaron durante la Restauracion, la que
adquiere un caracter politico y simbdlico mayor es la del Sagrado Corazon de Jesus.
Era la de m&s marcado caracter intégrisse habia popularizado en Francia a raiz
de las visiones de la mistica Marguerite Alacoque a finales del siglo XVII. Ligada
al reinado social de Cristo, que desde la revolucion 1789 se ideologizd y se vinculd
al integrismo politico. Los contrarrevoluci@arios de la Vandée lo utilizaron como
distintivo y tienen en la Basiica de Sacre Coeur de Montmartre su principal
materializacion. Fueron los jesutas sus principales difusores, entre ellos Pedro de
Calatayud y Sebastian de Mendiburu. El Apostolado derdecion y su érgano de

prensafi EI mensaj eoosdprl |l € r@arziimcipales instr

La f - -rmula AReinar® en Espafao segb¥%n
Bernardo Hoyos en 1733, se hizo realidad en multitud de espacios pfiSlicoen

la entronizacion del Sagrado Corazon en los hogares catdélcos, pero después en
lugares publicos, resulta claro que el objetivo no era Unicamente el fortalecimie nto
de la piedad en los creyentes, sino la consecucion de una mayor influencia
conservada catdlica en la poliica.

Muchas ciudades espafiolas se consagraron al Corazon de Jesus con la
formula, que habia utlizado Leon Xl en el afio1899, se erigieron estatuas, a veces
por suscripcion publica, con toda la pompa y presencia de autoridacdes
posible. La consagracidbn a Espafia por parte de la monarquia, en la persona de
Alfonso XlII, en el Cerro de los Angeles el 30 de Mayo de 1919, marcara el punto
culminante de esta devociét. El Boletin Oficial Eclesiastico de la Dibcesis de
Tarazonay Tudela publicé la noticia en la Circular sobre la consagracién nacional
al Corazon de Jesus.

Habiéndose verificado con extraordinario esplendor y solemnidad
especialisima el grandioso y transcendental acontecimiento de la Consagracion
Oficial de Espafargera al Sagrado Corazon de Jesus el dia 30 de Mayo uitimo,
fiesta de san Fernando, en el Cerro de los Angeles, proximo a Madrid, leyendo la
conmovedora oracion y formula, deseamos que en las iglesias de las dos diocesis,
Tarazona y Tudela, donde no sedmyodido celebrar, por apremiantes labores
agricolas o por otras circunstancias, cultos especiales al Sagrado Corazon, se tengan
bien el dia de la fiesta principal del mismo Sagrado Corazon o en otro que se estime
oportuno, atendidas las circunstanciak,objeto de adherirse a tan notable
acontecimiento, para renovar y unir su consagracion a la general y oficial de la

naci-né Concedemos a t odos | os asistent e

indulgencia. Tarazona 10 de junio 1919.

Consagracion de Eafia & Sagrado Corazon de Jesisauguracion del
monumento en el Cerro de Nuestra Sra. De los Angeles.

153 Dronda Martinez, J. opus ai, 37

154 Lannon, F. (1990) Privilegio, persecucién y profecia: La Iglesiaa@lica en Espafia (1875
1975).Madrid: Alianza, pp. 448.
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La formula de consagracion que leyo el Rey Alfonso Xlll, en presencia del
nuncio de la Santa Sede, una importante representacidn de la jerarquia ecjesiastica
la familia real, el gobierno en pleno y el ejército es la siguiente:

Corazon de JesUs Sacramentado, Corazdén deHoiodbre, Redentor del
mundo, Rey de Reyesy Sefior de los que dominan: Espafia, pueblo de tu herenciay
de tus predilecciones, se postrahog ver ent eéSintiendo | a tr ac¢
realeza espafYfola y contin¥%an gozoso | a hi

Reconocemos que tenéis por blasén de vuestra divinidad el conceder
participacion de vuestro poder a los principes de la tierra y que de vos reciben
eficacia y sancion las leyes justas en cuyo cumplimiento estriba el imperio del orden
y de la paz.

Vos sois el camino seguro que conduce a la posesion de la vida eterna, luz
inextinguible que alumbra los entendimientos, para que conozca la verdad y
principio propulsor de toda la vida y de todo legitimo progreso social, afianzadndose
enVos y en poderio y suavidad de vuestra gracia, todas las virtudes y heroismos que
elevan y hermosean el almaéReinad en | o0s
los hogares, rela inteligencia de los sabios, en las aulas de las Ciencias y de las
Letras y en nuestras leyes e instituciones patrias.

Gracias, Sefior por habernos librado misericordiosamente de la comun
desgracia de la guerra, que tantos pueblos han desangrado.

Desdealturas, que para vos hemos escogido como simbolo del deseo que de
gue presidais todas nuestras empresas, bendecid a los pobres, a los obreros, a los
propietarios y a todos para que, en la pacifica armonia de todas las clases sociales,
encuentrenjusticig caridad que hagan mas suave su vida y mas llevadero su trabajo.

Bendecid al Ejército y a la Marina, Brazos armados de la Patria para que en
la leaftad de su disciplina y en el valor de sus armas se asienten la salvaguardia de la
nacion y la defensa dBlerecho.

Bendecimos a todos los que aqui reunidos en la cordialidad de unos mismos
santos amores de la religion y de la Patria, queremos consagraros nuestra vida,
pidiéndonos como premio de ella el morir con la seguridad de vuestro amor y en el
regalo senale vuestro corazén adorable. Asi $&a.

A nivel local este ambiente de militancia se respiraba en los ritos misionales,
sirva de ejemplo esta profesion de los nifios en la misiones de Lodosa (1883), que
nos ofrece un magnifico testimonio:

El dia en que seetebré la comunion de los nifios, tuvo lugar una
escena interesante y en extremo conmovedora. Después de haber dirigido al
padre Artola la preparacion y accion de gracias, excitd a los nifios a que como
soldados bisofios de Cristo jurasen su bandera, removiasd votos del

155B.D.T.T. 12 deJunio de 1919, 189.
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bautismo vy asi lo hicieron besando la bandera que en el centro del presbiterio
sostenia el R. cura parroco. A continuacion los hizo ver el R. Padre la
necesidad de obedecer y respetar a las autoridades puestas por Dios nuestro
sefior, y eneafial de que asi lo harian, besaron todos, la mano de r. cura
parroco. Inmediatamente les inculco la obediencia a los padres y parar de
protestar de ella y pedir perdon de las faltas contra ellos cometidas, les mando
que se distribuyesen por el templo adamsa sus padres, y que puestos de
rodilas en su presencia les pidiesen perdén proponiendo la enki&nda.

La devocidn al Corazén de JesuUs seguia implantandose en la geografia
navarra. Asi nos lo demuestra el cronista de las Misiones de Estella de 1886:

El 18 domingo 1° de adviento. Ademés de otros ejercicios se hizo una
solemne procesion con el Santisimo Sacramentoy la imagen del Sagrado Corazoén
de Jes¥%wsé La carrera de | a procesi-n enga
la ciudad y de fuera, largatas de hombres y mujeres con cirios encendidos,
ostentando muchos de ellos el escapulario del divino corazon, los gremios con sus
banderas correspondientes, la sagrada custodia llevada por el P. Oyarzun debajo del
palio del municipio y en fin una procésidevota y lucidisima que acabda las cuatro
y media de la tarde, hora en que P. Arostegui predico el sermén de despedida a una
p¥%blico apifadoé

Estuvo el padre misionero feliz, elocuente arrebatador, dejandonos a todos
los oyentes introducidos en el @abn de Jesus como centro de paz, amor y
obediencia, como vinculo de caridad, donde podamos vivir unidos y hermanados con
las mas dulces ligaduras y apartados de las cuestiones politcas que no hacen sino
dividir los pueblos, despedazar las sociedad &migfiy enervar las fuerzas que
debemos preservar los catdlicos, para defender los intereses de Dios y de la Iglesia
de Jesucrist&’

Los tiempos de demostracidn de fuerza estaban llegando y las misiones no
se son ajenas a este movimiento. Ibarguren supidDs jesuitas en el castilo de
Javier se conduce por el Vale de Eraul bajo repartiendo estampas del Sagrado
Corazon de JesUs. Cumina la Mision en Nardues y Aldunate (1900) con la
consagracion al Corazon de JesUs que es colocado en el frontigletgala se dice,
por no haber casa consistorial.

Ali ante un gentio inmenso, en medio de un entusiasmo
indescriptible se descubrid y bendijo el escudo, se publicé la significacion
del acto, se dieron vivas a la santa religion, al divino corazén y alPalpa
rey y cantando con gran fervor®®fiBendic

156 B.D.P. 1883 N° 428, p 104.
157B.D.P. 1886. N° 514, (342
158 B.D.P. 1900. N° 878, 1523.
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La devocion al Sagrado Corazon de Jesus se extendid por Navarra, con
mayor intensidad a partir de 1900, teniendo por base la predicacion misional.

Las devociones marianas tradi@les en el catolicismo alcanzaron su punto
algido entre 1850950. La Virgen del Piar de Zaragoza desempefid un papel
importante, como elemento de movilizacion y dado su anclaje social y cultural, se
convirti6 en vector de difusibn la cosmovisibn pdlitioy nacional, que hemos
denominado Anacionalcat- - 1licismoo. Er a
se dudaba en proclamar "Salvadora de Espafia” frente al paganismo, la morisma,
los franceses enciclopedistas y en el marco cronoldgico que nos ocupaafiest
errores modernos. El catolicismo utilizd estas devociones para mostrar su vitalidad
a través de grandes ceremonias de masas, como las peregrinaciones nacionales. En
1905, acudieron a la Virgen del Pilar 45.000 peregrinos para la ceremonia de
coronaion. Entre 19001925 se realizaron 101 peregrinaciones colectivas, de las
cuales 8 fueron nacionales y 83 regionales. En todo este movimiento hemos de ver
el extraordinario impacto, que tuvo Lourdes en los catdlicos espaiidles.

El dogma de la Inmaculad&oncepcién que habia sido declarado por la bula
A nef f ab iell8ids Dicibnebre sde 1854, dio paso a otra devocién, que actud
también como factor de nacionalizacion. Ademas de zanjar una vieja discusion
teoldgica, la Inmaculada cobrara nuevos sigrifica constituyéndose en imagen
principal del reformado modelo de feminidad. Era ademas, un elemento clave en la
estrategia ultramontana del papado. Los cimientos discursivos del nacional
catolicismo se fjaron a mediados de S. XIX y estan plenamenteonados con
este dogma, en un momento en el que se quiere reivindicar el vinculo indisoluble
de la nacion espafiola y la religion catdlica, que es interpretado en clave nacionalista
y contrarevolucionaria®

La poltizacion corrio de la mano a la construcciy afanzamiento de la
cultura nacional catdlica. La incorporacion de la Fiesta de la Raza (1918) en el
calendario festivo tuvo un gran contenido religioso. El proceso de nacionalizacion
estuvo muy mediatizado en un amplio sector de la poblacion, patofdismo. La
religiosidad favoreci - la conformaci - n
un universo identitario nacionalcato6licé®:

159 Ramén Solans, F. J. (2012)Jsos Publicos de la Virgen delilgr: De la Guerra de la
Independencia al Primer franquismdniversidad de Zaragoz&esis doctoralCueva Merino, J. de

la. (2000). Catdlicos en la calle: La movilizacion de los catélicos espafioles]198%9p . 6 2 , 6 3
160 Minguez Blasco. R(2014) Las multiples caras de la Inmaculada: religién, género y naciéon ensu
proclamacién dogmatica (1854Ayer, 96, 39-60. Minguez Blasco,R. (2015) Pura, Limpia y
espafiola. La nacionalizacion de la Inmaculada durante el Bienio Progresistd§38%4 En
Luengo Teixdor, F. J., Molina Aparicio, F. (Eds)ps caminos de la nacidrFactores de
Nacionalizacién en l&spafia Contemporane@rarada: Comares, pp. 39.1.

161 | ouzao Villar, J é 2013 Ramén Solans, FJ.( 2 0 1 Bl)catolicimo tiene masasNacion,
politica y movilizacion en Espafizt8681931. Historia Contemporaneébl), pp. 427454
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Casi cuarenta afios antes, Menéndez y Pelayo capt6 el tono dominante del
catolicismo coetHStoimd e eho48B6t eno8Buwx dis es
repaso a la historia de Espafia y de la religion no deja de ser nostélgico, defensivo
y nacionalista. El catolicismo era elresponsable de un pasado glorioso, pero ademas
el aglutinante de la unidad nacional frente a ligiosas influencias extranjeras,
gue venian de la llustracion y la Revolucibn Francesa. Ser catdlico era ser patriota,
mientras que la disidencia o indiferencia religiosa minaba la grandeza de Espafia.
La jerarquia eclesidstica por supuesto bebia des easguas, por tanto
manifiestamente contraria a la minima tolerancia con otras confesiones religiosas,
en las que veia la negacién del patriotsmo. Consecuentemente con ello lo moderno
era contemplado con gran recelo. Aparecia asociado al escepticismo y la
desconfianza hacia la autoridad establecida, caracteristcos de la llustracion,
asociado también al bre examen, a los principios liberales y a los derechos del
hombre y no a las obligaciones para con Dios y sus representantes eclesiasticos y
seculares. &trataba de una cultura antimoderna y hostil a las influencias europeas,
que contribuyeron a identificar modernidad y pluralis .

Los jesuitas constituyen através de sus dos importantes érganos de difusion
AEI mensaj eryi Ra& - 1C olyod&l& dastiones de integrismo.
Sarda y Salany, fue otro de los mas importantes propagandistas clericales cuya

polémica obrafi E | Il i ber al i sfoeoaprobada poe caa Sagrada
Congregacion del indice romano en 1887. Louis Coloma lo alabo&raifido de

fiel Bal mes popul ar de nuestra ®pocao y F
ser fel estandar t%a idesatificacin deopcbromltica eoh - | i c 0o s

doctrina relgiosa y la piedad doté de una gran fuerza a la opcion integrista.
Proponian una eleccién maniquea entre lo bueno y lo malo, la fidelidad vy la traicion,
la verdad y el error.

Voces disidentes existieron y salieron a la luz en torno a la creacion en 1876
de la Institucion Libre de Ensefianza, cuando una circular de Midistieducacion
Orovio, dispuso la salda de la Universidad de algunos catedraticos y profesores.
Constituyd un centro institucional de un universo cultural muy dindmico, cuya
repercusion no fue minusvalorada por los apologistas catélcos .El germen de su
creacion, hemos de retrotraerlo a 1857, cuando Julan Sanz del Rio, profesor de
Historia de la Fiosofia de la Universidad de Madrid, que bebia ideolégicamente de
idealismo aleman de Christan Friedrich Krause (3I830), dedicé su leccion
inaugural del afimcadémico a una cuestion flosofica, mas cercana al humanismo
y al racionalismo, que al dogma catdlico.

El ideal secularizador reivindicado por los liberales y en el que estribaba el
krausismo, se formuld de forma palmaria erilMi nut a de ude t est ar

82, annon, Fé1890, pp. 55
163 Mensajero febrero de 188¥p. 126121. En Lanndn... 1990,. 455
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Gumersindo de Azcéarate, cuando afrm6é que podia recitar el Padrenuestro, que
posibilitaba una relacion personal con la divinidad, pero no el Credo, que inducia a
la mediacion de la iglesia catdlica como institucion.

Creo en un Dios personal y providens que considero intimamente unido
para toda l|la vida [é] creo en la vida fut
ser [é] creo que |l a manifest aiosa hasta m8§s al f
hoy es la cristiaré .14

Esta es la profesion de wanistianismo liberal, que auna el positivismo con
el teismo racionalista, préximo al cristianismo protestante y que condena la practica
de un catolicismo, que describe de esto modo:

écatolicismo al us o, estrecho, fr?2o, f
despertador del odio y de la guerra, no del amor y de la paz, litirgico y ritualista mas
gue vivificador y practicé®®

El krausismo suponia en Espafia una busqueda noble e idealista del
desarrollo arménico y racional de la persona en su totaldad y dsouiglad
tolerante. Preocupados tanto por el desarrollo intelectual como por el aprendizaje,
trajo consigo una teoria pedagodgica opuesta a la tradicional catolica, segun afirma
Frances Lannon, no era tanto un sistema fiosofico detalado como un estialcul
alternativo.

Francisco Giner de los Rios aglutind a los intelectuales cesados de la
universidad creando la Institucion Libre de Ensefianza. Se presentaron respetuosos
con los valores espirituales, pero neutrales en asuntos religiosos. Esta confesada
neutralidad fue incompatible con el dogma catdlico, pues desde el mismo, solo el
catolicismo incorporaba los verdaderos valores espirituales.

La uniformidad confesional de las universidades Unicamente pervivid hasta
1881, fecha en la cual muchos de losleateiales del ILE se integraron a la
universidad y fueron destacando es distintos ambitos de la cultura y la politica
reformistas: novelistas como Benito Pérez Galdos, Emiia Pardo Bazan, poetas
como Antonio Machado, filésofos José Ortega y Gasset, lisfaamnsociales como
Concepcion Arenal, Joaquin Costa, politicos como Segismundo Moret o el tedrico
socialista Joaquin Besteiro. A partir de 1910 alcanzd un gran prestigio, al conceder
becas a 50 estudiantes al afio para estudiar en el extranjero. Laimflkeausista
se difundié a través de un pequefio colegio preparatorio, fundado en 1907, y una
residencia de estudiantes abierta en Madrid en 1911. Supuso por tanto la

164Gumersindo de Azcarate, (1878)i nut a de un testament gMadrdb | i cada
Libreria Victoriano Suarez,. 80 referenciado e Aubert, P. (2002) Introduccién eubert, P

(Edit.). Seminario celebrado en Casa Velazquez (19995) Madrid; Casa Velazquez (77p. XI-

XV

5Gumersindo de BAZcarateé. 1876,
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compatibilizacién de ciencia vy religion y dejar de vincular la religion con el orden
socal.16b,

Sobre los krausistas hemos de afrmar, que su inquietud religiosa en nada
tiene que ver con el ateismo de otros intelectuales y a esto se debe su éxito del en
Espafia. Varios exponentes de la Institucidon Libre de Ensefianza explican que la
decadenciade Espafia en lo cultural, floséfico y cientifico, no era sino
consecuencia del cierre religioso impuesto por la Inquisiciéh.

Por el contrario, los pensadores tradicionalistas resaltaban la proyeccion de
la ciencia espafiola en Europa y que la decadeladigpais empezé a finales del
Siglo de las luces, cuando la secularizacion del pensamiento destruyd la tradicion
espafiola. Eran propensos a definir la cultura catélca en términos negativos, por
contraposicibn a lo que la amenazaba. Rechazaban a lestimdds extranjeros y
el catolicismo espafiol era considerado un bastioregntinjero, antiberal, ant
protestante sitado por sus enemigos. Los valores de la llustracion resuttaban
peligrosos pero también los judios, los socialistas y los masonesmBargo, el
integrismo, seguimos en esto a Frances Lannon, no campd a sus anchas por la
Iglesia. Otros politicos catdlicos apoyaron la tolerancia limitada de otras religiones
e intentaron legar a una coexistencia pacfica e incluso preconizaban una
colboracion con los lbrepensadores y los no catdlicos. Larévila uz y Rayao
se hara eco de una amplia gama de enfoques literarios y flosoéficos. Entre sus
colaboradores espafioles estan Miguel Unamuno, José Ortega y Gasset, Julian
Marias, Miguel Hernande entre otros. José Bergamin su director anmé a una
colaboracion abierta, lbre e independiente. Su orientacion politica era anti
integrista y eludia cualquier dependencia politi®s.

La ofensiva catdlica contra el krausismo comenzé desde su inicio (1857)
Juan Manuel Ortiy Lara sera el flosofo escolastico encargado de responder a Sanz
del Rio. También el dominico Ceferino Gonzalez y por supuesto Menéndez y
Pelayo, acusan al krausismo de panteismo, herejia, hipocresia y de corromper a los
jovenes. Veiaren el mismo un gran peligro y un movimiento rival en la labor que
ellos se habian propuesto, influir en la sociedad a través de la educacion de la élite
domi nant eMens@jercndelclCorazéin @ oR@oz -fin , sg hiclerembeco
de la oposicibn a la wlancia religiosa, por considerarla fuente de corrupcion y
contaminadora de la verdad con el error.

~

ARaz-neyg &eopr esenuesiilos santoadeila colure a i
estaban desertando del campo de la razoén, la verdad y lo sobrenatural, lossjesuita
estaban prestos a luchar, a lado de otros muchos, en defensa de la sagrada trinidad

166 Lannon, F...1990 pp. 55-80.
167En la linea del articulo de Massde Moviliers publicado en 1782 en la Enciclopedia.
168 [ annon, F...1990, pp. 55-80.
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de verdad, iglesia y patritf® José Garcia Romero, jesuita, en Agosto de 1889, se

| ament aba d bd catdligos habian paydide susfe vy | o atribu?2a
constic i - n |l iberal y a su artzculo 11. Julio
cat-licoso y afirmaba que se pod2za ser pe
En 1905, Remigio Vilarifio aseguraba a sus lectores que el lberalismo es pecado

bajo toda sus formas y ademas es pecado mdttal

Cerramos aqui este capitulo en el hemos intentado presentar el na@€o so
politico en el que tienen lugdals misiones en la edad contemporanea. En la base,
el desarrollo del proceso de secularizacion liderado Ipégienen liberal al que la
iglesia se resistid, dando lugar a un proceso al enfrentamiento cultural, en el que
cada cultura politica va defniéndose en oposicion a la contraria, desde sus bases
sociales.

169Razo6n y Fe.1901, pp..2-5
170 MensajeroAgosto de 1889, [97. MensajeroJunio de 1896, pp. 489, 490lensajero
Septiembre de 1905, pp. 234 en Lannon, Fé. 1990, p
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3. La predicacion

3.1 Antecedentesla teatralidad misional en el Barroco

Queremos iniciar el capitulo subrayandoimportancia dda predicacion y
delos sermones en aquella sociedad sacralizada, que habia convertido al predicador
en figura inevitable vy prestigiada y al serm&mun producto de primera necesidad,
de consumo obligado y frecuentisimo, por ser el recurso eficaz de adoctrinamie nto
en tiempos de ortodoxias confesionales; de informacion en tempos de
analiabetismo; de reforma permanente en amgisiemoralizadores comeran los
del Antiguo Régmen; de propaganda y de proseltismo de poderosos grupos,
ordenes religiosase incluso de instrumentalizacidbn politica en determinados
momentos’! Partimos de lo que consideramos es la constatacion de un hecho que
ha sido estudiaddistoriografia enun capitulo, que intentarAd hacer womero
recorrido por la historia de la predicacion dejando para mas adelante, el desarrollo
de los hitos que tienen lugar en el marco cronoldgico, que es objelresteo
estudio.

Desde inicios del @tianismo hubo hombres dedicados en alma y cuerpo a
esta tarea erigéndose en paradigma paregdmeraciones posteriores, son los
Padres de la Iglesia, que marcaron la pauta a seguir, de donde se inspiraron todos
los predicadores. La alocucién desde @pim se convirtid6 en una de las formas
privilegiadas de ensefianza religiosa, sirvanos como ejemplo fragd Gsanada,
que la entendid como @istrumento mas eficaz en la transmisidnfdedades y
dogmas Considerada como un discurso dirigido allpoea fin de facilitarle la
inteligencia de las verdades relgiosas y los misterios de fe se erige en una de las
armas mas eficaces utilizadas por la iglesia en la consecucion de sus propios
finesl’2

La institucionalizacion de la mision de interior y naeind de la categoria
de misionero nos sittan los siglosXVI y XVII. La proyeccion de determinados
personajesJeronimo Lopez, Jeronimo DutaPedro de Calatayud facilitaroesta
consolidacién yel reconocimiento de la especificidad del misionero deiaite
dentro de la orden de los jesuitas.

Es en el sigloXVIl cuando salierona luz los primeros manuales de
predicacion. En 1678 Martin de la Naja escriBlaMissionero Perfectarelacion
de la vida de Jer6nimo Lépez, que se habia dedicado al miniskeias misiones

171Egido, T.(2001). Los sermues: rebrica y espectaculo. En Ribot Garcia, A. Rosa, L.de

(cooras.). Trabajo y ocio en la época moderriaditorial Actas, pp. 87110

172Vazquez Lesmes, J. R. @). La predicacién en la campifia cordobesa a finales del siglo XIX:
Sermones: Clasificacidon y comentarios. En Aranda Docel, J. (co@uingreso de religiosidad
popular en Adalucia Coérdoba: Obra Social y Cultural Cajaspp. 341352
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en la provincia @gonesa de la Compaiiia de JeSsA este se sumaron otros, en
aquellos afios y durante baeeparte del sigloXVIIl, que suministraban materias

para la predicacibn y la ensefianza de la doctrina, pautas para administrar la
confesion y obtener la eficacia en los sermoBg®espertador Christiande José

de Barcia y Zambran (1677}74, los tres volimenes délagello do Peccadalel
franciscano Paulo de Santa Teresa (1¥338}’5 El missionero instruidode

Miguel Angel Pascual (1698, La practica de Missiones de Caraban(&674}77

y por supuesto eMissiones y sermonede Pedro de Calatayud (1754%)
Anteriormente lo ge exstia es una tradicion oraEs de gran trascendencia la
aportacion que hizo para la misibn de interior el italiano Paolo Segneri, cuyas obras
son traducidas y editadas en castelano y portugués desde finalesXdgl* &,

Pedro @& Calatayud contribdy con la mejor sistematizacibn a la que
progresivamenteson sometidos los ejercicios de los misioneros, por lo que nos
centraremos en su obra para describir el método que habian de seguir los misioneros
en sus camparias apostolités.

Este acervo difusor yrppagandistico es testimonio de una etapa, segunda
mitad del s. XVII, de mayor desarrollo de la misibn de interior en toda la Europa
catdlica. Aunga para la Comparia de JesUs estgediciones apostdlicas venian
siendo una costumbre desde finales deX\d. sin embargo, fue al acceder al
generalato Claudio A@wiva (15811615), cuando se dierons primeros pasos
hacia sistematizacion de la migidde interior, e incorporaciora | a fAr ut i na
apostolica de la orden.

Se va configurando la identidad deisionero en vitud de modelos
difundidos, articulados etorno a virtudes y competencias concretas. Jugaron un
papel esencial en la orden jesuita las fuentes espirituales del instituto

173 Martin de la Naja (1678)El missionero perfecto. Deducido de la vida, virtudes y missiones del
venerable y apostdlico predicaddtadre Gerénimo Lopez de la Compaifia de JeZasagoza:
Pascual Bueno.

174 Barcia y Zambrana,). de (1677). Despertador Chrisano de Sermones Doctrinales, sobre
particulares assumptos, dispuestos para que se buelva en su acuerdo el pecador, y venza el
peligroso letargo de sus culpas, animandose a la penite@cémada: Francisco de Ochoa.

175 paulo de Santa Tere$87341735). Flagello do Peccado, composto de variuos sermp8iiis
Lisboa: Antonio Pedroso Galrdo.

176 pascual, MA. (1698). El missionero instruidoy en él los demas operarios de la igl&alrid:

Juan Garcia Infanzén.

177 José de Carabantes, J. ()67#ractica de nssiones, remedio de pecadores. Sacado de la
Escritura Divinay de la Ensefianza Apostélica. Aplicado en el exercicio de una mission fundada en
los motivos mas poderosos para reducir las almaén: Viuda de Agustin de Valdivieso.

178 pedro de Calatayud (1754Missiones y Sermones del P. Pedro de Calatayud, Arte y méthodo
con que las establece. Con PrivilegMadrid: Imprenta de Musica de D. Eugenio Bieco.

179 Segneri, P. (1695)El Penitente instruido. El Confessor instruidoy El Cura Instruido. Madrid:
Juan Garcianfanzén Segneri, P(1693) El Christianoinstruido ensu leyv T. Barcelona: Jaime

Giral.

180 palomo, F. (2003). Malgsanes para buenas hambres: Comunicacion e identidad religiosa de los
misioneros de interior en la peninsula ibérica (siglos-XWll). Penélope: RevistaedHistoriae
Ciéncias Sociaig28), #30.
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(Constituciones, Vida de San Ignacio de Loyola, Ejercicios Espr#lalA partir

de esos textos se van conformando las autorrepresentaciones misioneras. Hay que
decir queel misionero de interior tenia su propia especificidad con respecto a la
figura de los oradores sagrados que se materializaba en determinadas practicas
discursivas, por medio de las cuales se acentuaron los rasgos espirituales y la
habilidad fperformativad de | os actores

En 1550, antes de que tomase las riendas de la Compafia como prepdsito
general, Francisco de Borja elabor6 un tratsolore el modo de predicar, mas que
un compendio de reglas retéricas se trata de una refiexidbn acerca del caracter y
significado del oficio de predicaddt. Aunque no faltaban consejos practicos en
relaciéon con el estudio, la composicion del sermoén, o latpuen escena esto se
supeditaba a otro hio conductor. Incidia particularmente en la naturaleza
instrumental del oficio, considerando que su eficacia era en realdad fruto de la
gracia concedida por Dios. La naturaleza del predicagarecia identificadaon
la de portador de una palabrajegno era la suya cuyo poder estribaba en la
ciencia adquirida con el estudio, sino en la gracia que Dios concedida a quien no
era sino su herramienta vocal, por consiguiente, instrumento de su voluntad.
Francisco d@orja dorgaba gran importancia a la meditacién del Evangelio, asi la
comunicacion del religioso con Dios antes de emprender la mision, se constituia
como el origen de las emociones, que experimentaban los fieles durante el sermén.
La relacion del predickor con Dios aparecia ligada alas vitudes de celo apostdlico,
de humildad y de ejemplaridad de vida. Parecia minusvalorar de este modo, lo que
com“nmente se consideraba como principal
verbo.

La obra de Martin deINaja sobre Jerénimbopez resaltaba como virtudes
que le habian adornado como misionero, por este orden: caridad, celo de almas,
humildad y paciencia, la constancia, el fervor en la oracion, la mortificacion, la
penitencia y la templanza, la confianza [Zos, la pobreza apostdlica, la castidad y
guarda de los sentidos, la perfecta obediencia, la observancia de la perfeccion
religiosa, la misericordia asi como su conversacion y fato.

En la primea de las instrucciones dictadasr Claudio Aquaviva acea dé
ejercicio de misiones de 1590 hacia reference @nj unt o de aptitudes
que debia reunir el misionero. Si la madurez de la persona y su experiencia
constituian el primer rasgo en la eleccide candidatos, que debian de tener en
cuentalos provinciales, Aquaviva sefalaba otdms aspectos:| eonocimiento del

181 Francisco de Borja (1550)Tratado breve del modo deedicar el Santo Evangelien Idem

(1964) Tratados espirituale€sd. Candido Dalrases, Barcelona, Juan Fors, pp-482 El tratado

fue incluido como ap®ndice a |l a AVidabo del gene
publicada en 1592.

182 Martin dela Naja. Opus cit.pp.349413.

97



uso de los privilegios de que gozaba la orden (aguellos relativos a la absolucién de
los pecados reservados) y la inclinacion a una empresa de estas caracteristicas, esto
es aptind para la accion apostoligg?

Juan dep Cyvibh dé& Andaluc?abd, gue ejerc
los métodos de adoctrinamienten las primeras generaciones de misioneros
jesutas, enl@ Memori a y orden que ha dequhhacer el
va él para su reformacidn ademas de dar contss avisos y materias que debian
de tratar en los sermones, invitaba a la claridad en la exposicion de las mismas y la
utlizacion de un lenguaje simplicon t al es maneras Yy com
entiendar{los fieles] lo que han de entendery convieneque sepah nsi st 2a el
en uno de los erroregue consideraba tami los predicadores de su época, cuya
predicacion se hacia incomprensible para el puébio.

En el mismo sentido se pronunciaba Pedro de Calatayud en el prélogo de su
obrafOpusculos y doctrinas practicAsd ahondado en la necesidad de facilitar a
sus interlocutores la comprension racional de los preceptos. La simplicidad en el
lenguaje se basabmn el principio de facomodaci- - no
apost-licas de |l os jesuitas. El mi sioner
lenguaje llano y una serie de recursos retoriG@splificaciones, hipotiposis vy
prosopopeya)de los que mas @& nos ocupamos, que le permiian construir
imagenes que perdurasen en la memoria de los oyentes. La comunicacion no se
restringia al nivel oral, el religioso embarcado en este tipo de misiones debia de
tener una especie de segunda naturaleza, un ampiitrolcalel arte de la
improvisacion y un amplio conocimiento dd#ectioo retérica. Mediante el empleo
y la combinadin habil de voces, imagenes, luces y espacios etc, el misionero debia
ser capaz de elaborar y construir situaciones de comunicacion peariesen
una certera manipulacion de los sentimientos del pdsfco.

Aun con todglas colecciones de sermones como la de Pedro de Calatayud
y otros sermonarios quampezaron a editarse, no erandizas proferidas, sino
modelos para expreso aprovechamae de quienes contaban con menos experiencia

en | a predicaci-n #dAruralo. En realidad, I
propia experiencia del religioso, su dominio de las cuestiones que exponia y sobre
todo su pericia para exponerlas, recuorigeo para ello a una ser.i

con las que remover los sentimientos de los auditorios y empujarlos a la accion.

18pal omo, ,PEIL2003.

184 Se trata de unade las primeras instrucciones dirigidas a la practica de misién que se compuso en
el s. XVI. Vazquez Janeiros, |. ¢§. (200Q. Siete tratados inéditodadrid: FUEUniversidad
Pontificia de Salamanca,ppl2:1 4 2 . Ref erenci ad® p.45n Pal o mo, Fé

185Rico Callado, F. L. (2002 Las misiones de interior en Espafia de los siglos-XXMilI.
Alicante. Fundacion biblioteca virtual Miguel de Cervantes. Tesis doctoral.
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Luis de Granada consideralzaii a ¢ tcomo @ parte mas importante lde
elocuencia. Insistiaen la necesidad y virtud de una budha c taileohbra de
conducir eficazmente una predica, pues de aquella dependia la reaccidn del
auditor i o. semwesgensegur la imprasidnique hace en sus 0jos y oidos
el semblante del predicador p or e$ esendpluce este fuese perito en el
dominio de la voz y sus gestsS. El fimuover® como criterio de eficacia en la
predicacion, deauna gran importancia ala vista y el oido, como objetos receptores
delproceso comunicativo, pues ermsiderados losentidos através de los cuales
seintroducian los afectos al almha combinacion certera del gesto y la palabra se
convertia en esencial®’

La cultura de estos jesuitas que protagonizaban campafias apostblicas por
toda Eiropa era probablementaotable. $atendemos a referencias bibliograficas
que aparecen en manuales Yy biografias de los misioneros, la imagen que se
desprendale las mismases la de hombres de no poca erudicion, conocedores de un
acervo lterario extenso y especializado que los aproxini@oationatod. 188 Sin
embargo habia diferencias entre el orador sagrado y el misionero y se acentuaban
por un discurso que tendia a establecer elementos de distincion entre ambos,
enfatizando los elementos espirituales en la practica misionera y subrdgando
especificidad de un lenguaje caracterizado por la sencillez y por la accesibilidad.

Paralelamente al reconocimiento de los misioneros como grupo
diferenciado dentro del instituto ignaciano, a finales dels. XVII se iba configurando
la misibon como praia apostolica especifica, distinta de otras ocupaciones de los
religiosos jesuitas, caracterizada por su tinerancia y por el recurso sistematico a la
predicacidon, la catequesis, la asistencia y la pacificacion de corfiétdsn las
cartas de misibn y mis documentos relacionados con la actvidad misionera se

186 | uis de Granada [ed. Latina. Lisboa.1576] Los seis libros de la retérica Edleaids de la
manera de predican Luis de Granada (1879bras Tomo Ill. Madrid: Rivadeneyra, pp. 5&05

187 palomo, F. (2003). Malosgmes para buenas hambres: Comunicacién e identidad religiosa de los
misioneros de interior en la peninsula ibérica (siglos-XMll). Penélope: RevistaadHistoéria E
Ciéncias Sociaigq28), *30.

188 \éaseen las obras Martin de La Naja sefallsautiizadas por Jer6nimbépez. Martin de la
Naja (1678). El Jpps86H.oRedrad axC ag et fagyautdo éci fraba | a
misionero en un extenso elenco literario en Pedro de Calatayud. Oppg .6P-86.

189 En otra de las instrucai@s Claudio Aquavivavocaba tres razones que debian disponer a los
misioneros de la Compafiia a la practica de este ministerio: La consideracion de las miserias del
mundo, las obligaciones que comportaba la profesién en la Compafiia de JesuUs y la cajmcidad,
acuerdo con la instruccion recibjdgue tenian sus miembros para embarcarse es estas expediciones,
confiados en recibir la gracia divina. Presdrtla mision como instrumento de renovacion de la
vocacion inicial del instituto ignaciano, en un momeetoel que en la funcién pedagogica temi

peso especifico importante en la Compaiiamision se proponia como instrumento de reconducir

la identidad jesuita a sus sefias originales. Véase sobre la politica de renovacién espiritual de Claudio
Aquaviva Dompnier, B. (1996). La Compagnie de Jesus et la mission de l'intéEa@irard, L.

y De Vaucelles, L. (Ed¥ Les jésuites & I"age baroque. 154640 Grenoble: Jeréme Millon. pp.
155179.
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identifica al misionero como peregrino, como obrero, como soldado de Cristo 0
como martir, imagenes que debian surgir de su aspecto externo, de los continuos
trabajos que debia de acarrear.

Intentanos ahora adentrarnos en el método de misionar y en aquellos que
contribuyeron a su configacion y perfeccionamiento y debembacer aqui
mencidn de Jer6nimo Lopez, Jeronimo Dutari, Tirso Gonzalez, y por supuesto
Pedro de Calatayud. Jeronmo Loépez fue allve d or del | l amado
Contrici-no con su procesiadamsidne dapdeni t enc
especial importancia al sacramento de la penitéPialeronimo Dutarifue el
continuador del método de Lépez y promotor de las lamadas Escuelldaride
con el fin de hacer perdurables, &fsctos de la misibn. Contribuyé extender dos
devociones protagonistas en la iglesia contrarreformada, la devocion a San
Francisco Javier y la devocion maridfid. Ademas de los jesuitas hemos de
mencionar otras rdenes relgiosas que participan en la conformacidbn de esta
practica pastoral como los capuchinos con Diego José de Cadiz, franciscanos,
agustinos e incluso sacerdotes seculam®so José de Barcia y Zambrana

Nuestro ambito geografico ha sido prodigo emsioneros Agustin
Cardabéraz, Sebastian Mendiburu, vinculados al convento de Loyola, el dominico
Antonio Garcé¥? franciscanos del ceento de Zarautz como PalacioBedro
Antonio Afibaro y Juan Mateo ZabaRero el navarro Pedro de Calataye® el
heredero de esta tradicion misionera de la Comparia de Jesus, el resporisable de
perfeccionamientodel método misionaly un gran difusor con suob@ Mi s si ones

190 Su contribucion a la formacion de los misioneros con su@hsas raros de confesion

1911 os encontramos misionando en Tudela en 1715. Aprovechd elddm mision para condenar

las Comedias en Madariaga Orbea, J. J. (2001). Expresiones culturales y mentales en la Euskal
Herria de los siglos XVI al XIXRevista Internacional De Los Estudios Vascos RUB(1) 203

323.

192 |nspirador del Edict@ontralos bales de 18 de Diciembre de 176@ Juan Lorenzo de Irigen

y Dutari (17681778). Véasdidador, J. (1996) Un edicto contra las danzas del Obispo de Pamplona
Juan Lorenzo de Irigoyen y Dutafl769. Cuadernos de etnologia y etnografia de Nava##o

28. N° 67, 1318. Bidador, J. (1997). El misionero dominico fray Antonio Garcés a su paso por
Euskalerriay su opinion sobre la danZduadernos de etnologiay etnografia de Nava&éo 29.

N° 69, 3136. Su antecesor en la prelatuiitanda y Arnaiz {7421767) habia preparado el
camino con una Pastoral de 12 de Marzo de 1750, condenando los bailes en los atrios de las ermitas
y excomulgando a los que participaban en danzas y repiques. Publicado en Gofii Gaztambide, J.
(1979) La historia de los Obispode PamplonaT.MI. Pamplona: Institucién Rr€ipe de Viana,

pp. 572580. Segun parece el inspirador del mismo fue Sebastian Mendiburu que en aquellos afios
no dejaba de atacarlos, intentando que se erradicaran.

193 Este tafallés habia estudiado Filosofiaeénolegio de Pamplona d& Compariiay Derecho en

Alcald de Henares. Regres6 a Pampjosh@nde en contacto con los PP. Campoverde y Gragnado
descubrio su vocacion de misionar. En 1710 ingreso en el noviciado de Vitagi@dCampos. En
Salamanca contéan las ensefianzas de P. Abarizqueta. Profesor en los colegivkedina del

Campo y Valladolid, sus primeras misiones fuerortiemas vallisoletanas y Zamora 8arrieza
Sanchez, J. (1998). Ciudades, misiones y misioneros jesuitas en la Espafia d&Vliglo
Investigaciones Histéricas: Epoca Moderna y Contempora(ie), 75108 79.
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y s er mEnrelesmgr tomo presenta de modo minucioso la organizacion de

una misidn, el seguod estd dedicado a sermones que debian realzarse en
determinadas circunstancias. Su metodo no dejaba ningln resquicio para la
improvisacion.

Sefalaba c¢como o b ingrdiriados hordbeek entaijustice ner o f
y la santidad, inclinandoles albueno y desvi 8ndolper de | o
existian paralel Aii nv ent i v aparapersuadyadaavereéad v convertir el
corazon sin pner la mira en deleitar a logyyfemtes:A por que cuant o mayc
deleite que recibe gl susdadhcimaho¥Pepadbteo | :

A juicio de Calatayud no todos los religiosos tenian capacidad para ejercerlo
eran necesarios wuna serie de fAtalentos n

con |l os pueblos, Al a | i bestimtlea censarase sur a | en
palabr a, |l a fAeficacia y energ?2a en conven
Aeficacia entrar y mover |l os 8ni mos o, (I

afabilidad en el trato con la gente, unido a la modestia en el camgorto. Debia

dedicar mucho tiempo al estudio y a la lectura. En el proceso de formacion del
misionero era necesario reunir materiales que le faciitasen la predicacién, como

similes, motivos, ejemplos, parabolaso s | i br os e ylEemamid@tasr st r u me |
de suloficioo

Pedro deCalatayud insisticenque la virtud del misionero debdecompafiar
alas demas facultades ya que teniafijeeo nver t i r las almaso a t
palabras sino del ejemplo. Los medios encaminados a tal perferania oracion
y la mortificacibn de su cuerpo y de sus sentid®sEstos requisitos que
conformabanla identidad del misionero se mantendran sin mucha variacion hasta
el periodo de gue es objeto nuestra investigacion.

Solian misionar de dos en dos y podiar lamados por el obispo de
diocesis o por el propio pueblo, vila o ciudad. La labor de estudio previo del lugar
que iba a ser misionado era fundamental, para lo cual debia de tomar informes sobre
personas qupodian apoyarle dentro de Basis; el carder y costumbres de los
habitantes de la vila, el clima del lugar, indagar sobre que fechas eran las mas
propicias para misionar, la existencia o0 no de otras misiones en esa localidad y los
frutos de las mismas, evitandose la coincidencia con otros gvéat@utorizacion

194 pedro de Calatayu@l754) Missiones y Sermones del P. Pedro de CalataiMakstro de
Theologia y Missionero Apostélico de la Compafiia de Jesus de la Provincia de CAstdlg.
méthodo con que las establece las cuales ofrece al publico en dos tomos para mayor facilidad y
expedicién de los ministros evangélicos, parrocos gigadores en misionar, doctrinary predicar

y para mayor fruto y bien espiritual de los proximbkadrid. Imprenta de Musica de D. Eugenio
Bieco, Prélogo del Primer Tomo, 43.

195S0bre los libros que debe conocer el misionero. Pedro de Calatayud. (M&%iones y
sermoneé Ar t e y Meadrido(lt-X), prE 838.

196|dem, (H4), p. 15.
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del Prelado eranecesafiraunque | os misioneros de | a C
privilegio de poder entrar misionando por una Didcesis, sin presentarse, y sacar

| i ¢ e nApesasde elo era prudente solicitar el permiso al olfispoa evitar

no hacernos odi o,2desas aconseggaec omrvii veinlee gnioo ome t
en |la conducta y g®bierno de | os Prelado:

Toda colaboracion era necesaria, y al lado de los misioneros estaban, curas,
frailes, maestros y comisarios, encargadelsodden procesional, de velas, de nifios
nazarenos. Calatayudontabacon dgunos seglares que colaboraban en su labor,
gue persuadian e instabarotros mas reacias que se acercasahpulpito.

El comienzo de la mision debia jugar con el factor sorpie€a0 gi dos de
repente, los gritos, sentencias y amenazas divinas los llenan de pavory temor. Y
suel en dar s.dJnoade lasimenemos del dianmés adecuado era la caida
de la tarde. A partide ahi las cales se lenaban de hachas humeantes, sombras de
un crucifijo y los acompasados toques de la campanila. De su boca salian
Asaetillaso palabras que se clavaban en
vida fugaz y llena de banalidadese &nvocaba al pueblo a los distintos actos de
la misién y se proclamaban las indulgenéffs.Cuando se predicaba en los actos
con los que se introducia la misibn, para conseguir el efecto llamada, se hacia con
gran claridad y fuerza, intentando llegar s dpieno estaban presentes. Pedro de
Calatayud indicaba que el torebia de ser extremado y leno de indignacién.

Buena parte del éxito de la mision dependia de este moténto.

El sermdn no podia ser improvisado si bien matzaremos esta aseveracion,
por b que era necesario prepararlo, para esto contaba el predicador con los lbros.
Los tratados clasicos recomendaban para el adecuado estudio del sermon, escribir
y esquematizar. Pero tambi®n deb?2a conta
an®c d o teald contepidm rde la predicacion. La verdadera protagonista era la
palabra predicada, pero en el AntiguégiRien estaba llena de recursos efectistas,
de manera que podia competir con el teatro. Una cierta improvisacion era necesaria
para adaptarse al atadio, momento y lugar, por lo que el misionero debia conocer
las circunstancias que rodea el ejercicio de la mision en aquellos dias.

Las procesiones penitenciales tan criticadas por el Espiritu de las luces eran
propuestas por Calatayeff. Extendian el espiritu de penitencia por las cales con
un orden muy defnido. Los asistentes se convertian en actores del drama

197|1dem, (III-1), pp. 123128. Ademas de las actividades que toda migsiomportaba, con la Patente

del dbispo podian: absolver los pecados incluso aquellos reservados@bskigin lo determinan

las Constituciones Sinodales, las facultades en votos matrimoniales, publicar Jubileos de mision,
fundar congregacionéEscuelas de M2y del Corazdn de Jegta)concesion de cuarenta dias de
indulgencia por asistir a los sermene

1981dem, (Ill- 4), p.148.

1991dem, (1), pp151 y ss.

200 |dem, (11-3), pp.116113.

102



representado, la pasibn de Cristo. Las disciplinas estaban reservadas para los
hombres, se hacian en la iglesia mientras seeb@antico deli Mi s e.rLar e 0
procesion de penitencia y el acto de contricion, eran, en suma, los dos episodios
MAas genuinos Yy resefiables de toda mision.

La imagen de los nuevos apdéstoles se habia hecho mas compleja, adoptando
rasgos penitenciales queseéenpefiaban una funcion retérica. La mocion de los
fieles pasaba por la presentacion del propio misionero como penitente o pecador,
que expiaba sus culpas, ante un auditorio que lo observaba y lo escuchaba. Eran
unas Apr ®di cas af eones comsldpenterch,t la giagedaad en ¢
del pecado y los castigos del infierno, que constituian la misibn penitencial y
generaban situaciones de gran carga emocional entre los asidtenggdactica de
la autofiagelacion utilizada por Paolo Segneri no tusoepcion algun en la
peninsula ibérica defienderanciscoLuis Rico Callado, sin embargo en el método
de hacer misiones deedro de Calatayudstaba contemplada en las procesiones de
penitencigZ®® En Francia y en ltalia hubo una reacciéon en contra dgligiosidad
barroca y en concreto contra el modelo devoto promovido en las misiones y algunas
practicas fueron calificadas de supersticiosBa Espafia umnque se realizaron
numerosas critcas en el mismo seno de las ordenes relgiosas y en muchos tratados
de oratoria se censuraron los excesos cometidos en los especticulos misionales, no
hubo grandes transformacionesrgpfines s. XVIIl, segin defiendBranciscoluis.

Rico Calladc?92

La teatralidad propia del Barroco cald hondo en las misiones y asi el
msioner o se hac2a valer de fAarmasodo para ca
signo de efectividad. El crucifio en el acto de contricion, la imagen del aima de la
condenada para el sermén del Inferno, la talla del Ecce Homo en las procesiones
de Penitencia)] as bulas de I ndul genci%a, Al a campe

En definitiva el sermén creaba un clima de entusiasmo a los fieles, que
permitia rechazar todo aquello que hasta unos momentos antes formaba parte del
hacer y hablar cotidianosEl auditorio partipaba especialmente en el sermén de
perdén a los enemigos que se traducia en abi¥z&ero adewds las reacciones de

201 Rico Callado, F. L. (2002 Las misiones de interior en Espafia de los siglos XXWIII.
Alicante; Fundacién biblioteca virtual Miguel de Cervantessis doctoral, pl80.

202Rjco Callado, F. L. (2(8). Las misiones interiores esiania (1650730): Una apromacion a
la comunicacion en eldroco.Revista de Historia Moderna: Anales de la Universidaddicante,
(21), 189210, 35 Véase también Vismara Chiappa,(P982) Forme della pieta barocca nelle
champagne lombarde tra Sei e Settecefitvo De Magdalena, A., Rotell, E. y Barbarisi, G.
Economia, istituzioni, culturan Lombardia nell eta di Maria Teresa/oll Il. Cultura e societa.
Bologna, p828.

203 pedro deCalatayud (1754) Missiones y Sermones del P. Calatayfide y méthodo de hacer
missioneé Madrid, (Ill-7), pp. 118119

204 Burrieza Sanchez, J. (1998). Ciudades, misiones y misioneros jesuim£spaiia del siglo
XMIl. Investigacones Historicas: Epoca ModernaGontemporaned(18), 75108, 86
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los fieles estaban rigidamente controladas por los misime Siendo su
participacion fundamental, los misionerasunciaban con antelanidlos diferentes

actos haciendo saber las reglas que los regian. Se elegia personas con cierta
inluencia para que ejerciesen de reguladores. Es el caso de los distribuidores de
luces alos que alude Pedro de Calatayud, se encargaban de que cada penitente
uniese al grupo y se guardase el debido orden. El clero local desempefiaba un papel
importante colaborando en las diferentes funciones. Su ejemplo era edificante
especialmente en las procesiones de penitencia. El publico, participaba en las
procesiones &l penitencia, con un lugar determinado, por lo que los asistentes se
convertian en actores. No se dejaba nada a la improvisacion; las vestiduras, las
penitenciag®>

Juan Madariaga Orbea describe el desarrolo de las procesiones de
penitencia que preconizé’edro de Calatayud, que se organizaban por grupos
diferenciados segun los castigos infligidos: cruces, barras, cadenas, sogas, segun un
plan castrense que se percibe en los planes organizativos de las funciones, asi como
en los calficativos empleados sBtaticamente para designar ciertos elementos. El
orden era estricto: Primero un Nifio Jesus flanqueado por dos flas de nifios
Nazarenos de 7 a 14 afios. Luego, los hombres que solo llevasen piedras al hombro
o maderas. Después, los que portasen corona dwesp soga al cuelo. Les
seguian los Nazarenos con Cruz y tinica negra. Posteriormente, se situaban los
aspados. A continuacion iban los que vestian tanica blanca y llevaban una piedra
sobre el hombro desnudo. A continuacion, los Nazarenos con crugzay hilenca.

Los disciplinantes de cuerda y los disciplinantes de sangre cerraban el cortejo y tras
elos iba el clero y Ayuntamiento locales. Las mujeres si que participaban, pero su
disciplina debia de ser oculta y sin traje exterior de penitéifcia.

Querenos dedicar un mayor detalle al estudio de las estrategias retéricas,
empleadas por los misioneros, inspirados en técnicas tipicamente de los oradores
culistas. A pesar de que el teatro habia sido critcado por los jesuitas no dudaron
de recurrir a técries teatralesque contribuian a que la mision tuviese una mayor
repercusiort®’ Al dirigirse a un publico amplio y popular, desconocedor no solo de
los principios religiosos clave sino de la oratoria solemne, insistieron en emplear
unos argumentos sencilloper o por encima de todo fAuna
cuyas ventajas eran evidentes desde el punto de vista pedagoégico y patético.
Francisco Luis Rico Callado compara la oratoria solemne con la oratoria misional

205 pedro de Calatayud (1754\rte y méthodo de hacer missionkkadrid. | , p. 284.

206 Madariaga Orbea, J. (1998)na noble sefioratHerio Anderea. Atitudes ante la muerte en el

Pais Vasco, siglos XVII y XDRilbao: Serviio Editorial de la Universidad del BaVasco, pp.115

122.

207 E| teatro tuvo gran importancia en el modelo ensefianza propuesto por los jesuitas. Con las
representaciones draméticas istentaba mejorar la formacién retérica de los alummesgnes
adquirian gran maestria endatioy en lapronuntatia
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por estar basadas ambas, en técnicas similaEgs ambos casos se dio una

predicacion de aparato, sehien la segundalichas técnicas se llevabaheatre mo

y ambas estababasadasen una concepcion de la comunicacibn comun. Se
concebian como componentes de un espectaculo en el que se multiplizaban
sugestiones?%8

El escenario no eisiempre las iglesias, por lo limitado de su aforo, sino que
los misioneros predicaron también en espacios abiertos. En cuanto a las iglesias, los
jesuitas mostraron su preferencia por los espacios unitarios, mas propicios para
subrayar la centralidad de éucaristia y para la participacion del publico en el rito
sagrado. Se centraron en un pequefio nimero de representacioness cpanan
todo el entorno europeen los glos XVII y XVIII: Utilizaron figuras de bulto
redondo: el crucifijo, el retrato de lacondenada (lienzo en el que aparecia la
condenada en el infierrd8 y el crdneo que representaba tanto a los
bienaventurados como a los condenados. La muentéltimo térming era objeto
de meditacion necesaria para realizar el examen de conééncia.

La Pasion de Cristo fue el recurso patético mas importante de las awsision
y tenemos que ver en ésia, influencia que ejercieron en la predicacion los
Ejercicios Espirituales de San Ignacio. Los jesuitas desarrollaron en sus discursos,
los temas de la prime semana de Ejercicios Espirituales, que corresponde en cierta
medida a la via purgatifd! A diferencia del espectaculo teatral en las misiones,
Cristo no era representado, sino que en palabras de los misioneros, se encontraba
realmente presente (transtabeiacién). La pasidn de Cristeepresentacion que se
proponia para el acto de contricion, con quien los fieles debian establecer una
relaci-n de culpabilizaci-n de signo fAcol
atricionista presente en muchos nsmmes de mision. Se insistia en la
responsabilidad de todos los préss en el sacrificio de Cristo, el cual estaba leno
de amor y compasion hacia los pecadétés.

Se utlizaban dos procedenitos retoricos fundamentales Hhipotiposis
que consistia el descripcion circunstanciadde un objeto o de una situacién. Fue
un tropo que se aplicé a la descripcidn de la pasion de Cristo y en consecuencia al
acto de contricion, que alcanzd momentos de gran plasticidad y emocion. El

208Rjco Callado, F. L. (2003). Las misiones interiores en Espafia-{¥88): Una aproximacion a

la comunicacion en el barrodgevista de Historia Moderna: Anales de la Universidaddicante,

(21), 189210, 12

209 En la condenada estaban representados todos los pecados, por lo que constituye un recurso de
primera mano parrecordar y memorizar las faltas cometidas. El pecado era fruto de la subversion
de la jerarquia delas potenciasalela, producida cuando la razéra acalladapor la fuerza de las
pasiones desencadenadas por la imaginacién o los sentidos.

210Rjco Cakd o, F. ph®2®D 03,

211 Rjco Callado, F. L. (2002)Conversién y persuasion en el Barroco. Propuestas para el estudio de
las nisiones.Studia Historica, H* modern@4), 363386, 374.

212Rico Callado,F. L...2003 p. 43.
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segundo de los tropos utitas era la prosopopeyaiie les permitiarepresentaun

acontecimiento hasta hacerlo visjblee daba voz a determinados personajes cuyas

palabras se ponian bonca del misionero, se lamaba a escena a ausentes, muertos,

y hacian que obrasen y que se lesuehara. Fue un procedimiento muy utilizado

en algunos episodios misionales, por ejemplo didlogos con los craneos o la
condenada. Ambas figuras ligadad a fAampl i ficaci - no ret . -ri
debiidad argumentatiyaperode una gran fuerza en aspes comofi mu o vy r e 0
fdelectaret?!3

Si el auditorio era receptivo se podia utilizar el dialogo entre Cristo y su
Madre, pero habia ocasiones en las que se adoptaban recursos mas extremos, como
Afingir el demoni o y sal i roceabapoiveaemt o en
una sepultura para asustacorrer por el auditorio impensadamente con algun
i nst r u.| embargo fiPedro de Calatayud sobre estas industrias considera:
Afque son como un turbi-n en unpcanviene be, qu
no pracit4 carl aso.

La convivencia entre el teatro y la oratoria no fue ridite, talcomo
refiejan las quejas de los moralistas contra las comedias y los oradores sagrados
pretendieron alejarse de los excesos cometidos por los actores, rdie amre la
idea de decoro. En el caso de los misiorer | o's fexcesoso pro
compromiso moral con su labor y por la concepcidon barroca del espectaculo
misional. El caracter extremado y espectacular podia permitir que los feles
retuviesen mas facicciones y palabras. Este hecho era claro en el acto del perdén
de los enemigos, en él se alteraba el patrén de la oratoria clasica, que establecia una
clara separacién entre el auditorio y el orador. El misionero bajaba del pulpito, se
dirigia al attar mgor pidiendo ayuda a Dipsclamando A Se for , pi edad
mi s er i ycomtirdidba de este modo:

Fieles, de la infinta y suma piedad de este Sefior, que quanto es de su parte
me perdonara, mas me parece le estoy oyendo me responde: que el juez no puede
perdorar que la parte agraviada no perdone y asi que vosotros si que sois a quienes
yo he agraviado, no me perdondis, no tengo que esperarle. Ea pues christianos
piadosos ¢ me perdonais por la sangre de este corderoinocentissimo y merecimientos
de Maria? Yo vegue soy indigno de Perddn, pero no os lo pido por mi, sino por el
amor que todos debemos a esta gran Sefiora. ¢Me perdondis? Dezid para mi
consuel 02 S2 padreo

23Rico Callad,l7 F. Lé2003,

24pedr o de (#54. al,tpplpsus® reférenciadeenMa dar i ag a.199§ p.ea, Jé
120.

215 pascual, M. A. (1698)EIl missionero instruido y en el de los demas operarios de la iglesia
Madrid: Imprenta Juan Garcia Infancqp,. 298299.
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Acto seguido se echaba a los pies de los sacerdotes que se encontraban
proximos al pulpito. El sombro en la audiencia era inmediato y la reaccién de los
clérigos era impedir que les besase los pies, siempre quedaba el recurso de pedir
perdon abrazandolos. A continuacion, los fieles eran instados a seguir su ejemplo,
contagiando con su respuesta dowlos ali presentes. Sin embargo tal despliegue
era preparado convenientemente con antelacion, para vencer las resistencias que
podia provocar un acto poco acorde con una arraigada percepcion del honor

En consecuencia | os mdailamcdr s estcaRmli
todos los espectaculos, reservandose siempre los recursos mas fuertes, desde el
punto de vista emotivipara el final, rmadelo que nos remite a la argumentacion
Ami nor e aeda retbdca uldsical® La fuerza de las sugestiones gtaeen
juego en la escena, por extension en la misidn, permitia no solo captar la atencion
del espectador sino ofrecer a su vez, una serie de acciones y motivos, que podian
ser vividos, de modo directo e impactante, siendo asi mas faci de ser reproducidos
en la meditacion.

Los cantos y la musica se unian al espectaculo misional. Para cada acto de
misidbn se reservaban unas canciones, intentando conmover en un sentido u otro,
atemorizando, culpabiizando o esperanzando. El mismo fin tenia las saetas o
sentenias pronunciadas por los predicadores.

El fin dtimo era la conversionotio lo deméas emo solo indtil sino inmoral.
Si bien era necesario atraer al publico a la miséstp noera un fin en si mismo,
sino un medio. Tras la experiencia traumatica de la mision, el converso debia
responder de un modo personal, buscando una relacion intima con Dios, a través de
la confesibn y la oracion mental. Experiencias que se completabanacon |
participacion en ritos colectivos, tales como el rezo del rosario o las procesiones,
gue se repetian en las congregaciones fundadas por los misioneros.

La procesi-n constituz2a | a expresi-n
que acaban de instaurdranto en é&ta como en la misae reflejaban los contelos
de la devocion exigéndoseina determinada actitud de los fieles, que seadebi
expresar através de minimgsstos. La pose y los gestos generaban un determinado
estado de conciencia. La comunion era momento en el que las variadas
sugestiones creaban wuna atm-sfera en |a
ar mo’2 a o

Ademas el método misionaib fue uniforme, @ solo habia diferencias entre
las distintasérdenes, sino que tambi@mtre los miembros d& misma orden. Habia
otro factor que podia incidien este hecho y que hemos traido en consideracion
anteriormente: la improvisacion era un valor de todo misionero, frente a su

216Rico Cal a d o, F. Lé2003, p . 32.369.Ri co Call ado, F. Lé2
2’Rico Calladpg44 F. Lé2003,

107



necesaria formacion teoldgica, otros aspectos de su labor sola geddégpendidos
y dominados por su practica, lo que conlevaba cierta lbertad. Los mismos
componentes de los sermones se articulaban de acuerdo con las circufdfancias.

Para concluir este epigrafe tenemos que afrmar si bien ha sido puesto
relieve que los misiomes desarrollaron un método de persuasion, con en el que
lograron movilizar a los fieles por procedimientos patéticos, lo que se ha dado en
lamar misibn penitencial en la destacaban elementos espectaculares, las
procesiones, el aparato de las ceremoniaaypredicacion afectiva, estos elementos
fueron objeto de dura critca por los reformadores del setecientos, y poco a poco
fue ganando terreno el componente doctrinal y pedagdgico existente en la
predicacion.

3.2 La reforma de la predicacion en el SXVIII

El P. Isla invent6 para su relato pedagdgico un persogage fuera capaz
de demostrar a sus contemporaneos el lamentable estado en el que se encontraba la
predicacion. Fray Gerundiosegin pone de reliev&élix Herrero Salgadotenia
excelentes @ldades como predicaddpero le repelia el estudio y todo lo que
oblgase a pensar y refiexionar. Le deleitdber sermones ajenos y componer el
propio con retazos ajenos, o de los propios imtando los ajenos, siempre con la idea
de lucimiento por la tondidad y extravagancia de sus fragées ouy lejos de sus
doctos maestras?'?

Fray Gerundio de Campazas del P. Isla materializa el movimiento de
reforma de la oratoria sagia para educar a los clérigos, en el sentido de que no
incurriesen enla predicopposa recargada y vac?a. Los fs
parodia de los excesos en los que habia caido el sermbn barroco, intentaron ser
sustituidos, gracias ala edicibn de mutiples tratados que propician una nueva forma
de dirigirse a la feligresia, potros en los que se primaba el fondo sobre la forma,
en aras de una mejor comprensi-n del me n s
de tal renovacionT. Egido lo expresa del siguiente modo:

Como finalidad se perfild el abandono del conceptismo, deidasgs$ y
metaforas desbocadas, de las cadencias, consonancias y circunstancias, del sonoro
lenguaje castellanlatino, de las gesticulaciones, de todo lo que iba a los sentidos
del ver y del oir, para fijarse en la eficacia, no exenta de ciertos moralsd®s

218Rjco Callado.F. L é 2 0.8%0Q. pp

219Herrero Salgado, F2009). Fray Gerundio de Campazas. Una forma de predicar en el s. XVII.
Cuadernos de InvestigacioN°3, 3570.
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frialdad, en un discurso menos calido y mucho menos evangélico y patristico, mas
homelitico que sermonarié?

El propio obispo de Ledn, Cayetano Cuadrilero y Mota, en 1785 tras una
visita a su didcesis se arrancO con una pastoral a sus palrecefiiados vy fieles
encaminada a mejorar la calidad de las predicas del bajo clero.

Semejantes sermones, por lo que tengo observado y oido a los hombres
apostolicos, por lo comin son poco utiles y conducentes para el santo fin a que se
dirigen. Podran persuadir y hacer alguna impresion a cuatro personas reflexivas,
discretas y entendidapero el pueblo, la plebe, la mayor parte del auditorio, a
guienes somos principalmente deudores, salen del sermén sin haberle entendido y
con la misma frialdad que entraron en la Iglesia. Al pueblo se le ha de hablar en su
lenguaje, en su estilo; el olgetdel orador cristiano no ha de ser complacer
lisonjear al auditorio, producir pensamientos sublimes y elevados para adquirirse el
aplauso y que le preconicen otro Ciceron u otro Demaostenes. El fin que debe
proponerse ha de ser ablandar el corazon eaidar de sus oyentes, ponerles en
claro lo errados que vany desviados del camino de la verdad, la necesidad que tienen
de reforz#r su vidaé.

La reforma de la predicacibn se produce dentro de un impulso mas
generalizado de reforma de la iglesia en el matel regalismo del siglo XVIII.
Gregorio Mayans, laico comprometido, marc6 un hito en eltema que nos ocupa con
su obrai E | or ad orded@n33, endat queaafirraba la sensibilidad de los
laicos en la iglesia, considerando que eran los obisposelodepian liderar la
reforma. Como teldbn de fondo se entremezclaban los intereses de las o6rdenes
religiosas y el deseo de la corona de potenciar su papel jurisdiccional.
Antiprobabilismo y laxismo en el polo opuesto defendido por los jesuitas estaban
en labase de los enfrentamientos. José Climent y Felipe Bétraparrocos que
siguiendo las ensefianzas de Gregorio Mayans, las ponen en practica en su actividad
pastoral, destacan en este impulso reformista. Ambos se almentan espiritual y
doctrinalmente en labra de Fray Luis de Granada (150888), dominico que sirve
de modelo de predicacion para muché¥De él tomaran las ideas erasmistas, el
rigorismo, la exigencia de una auténtica vida religiosa, el ideal de la iglesia
primitiva y sus ideas acerca de bnwnién y la penitencia, que es lo que podemos

220 Egido, T. (1996).0 Rel i gi - no.. En A dlistdrih ltarariaPdie Espaia enfel.s. (e d .

XVIII, Valladolid: Trotta, pp. 73814. Referenciado en Calvo Maturana, A. J. (2011). In Fundacién
Municipal de Cultura (Cadiz) (Ed.}Aquel que manda las concienciaglesia yadoctrinamiento
politico en la monarquia hispanica preconstitucional (1-28D8). Cadiz : Fundacion Municipal de
Cultura, Ayuntamiento de Céadiz, p..89

221 Cuadrillero y Mota, C.(1785). Carta pastoral que escribe el ilustrisimo Sefior D. Cayetano
Cuadrilero y Mota, obispo de Ledn, a los parrocos, beneficiados y demas dielss didcesis,
Madrid, Ibarra, p.20-21 Referenciado en Calvo Maturana,é\.J 2 0 .91,

222 Catedratico de Universidad, canénigo de la catedral de Valencia, Obispo de Salamanca e
Inquisidor general, antijesuita y antiprobabilista, participd en la expulsion de los Jesuitas.

223 Fray Luis de Granada (1861)ibro de oraciény meditaciéBarcelona: Imprenta de Diario del
libro. http://catalogo.bne.es/uhtbin/cgisirsi/0/x/0/05?searchdatal=bimo0001121500
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lamar ideario del jansenista espafiol. Se muestran intransigentes porque esta en
juego, lo que es mas importante para el cristano, la salacidbn y el caracter
escatologico de la religiéhi?

La reforma de la pdicacion en Espafia se caracterizd por el intento de
recuperar el rigor dogmatico y moral en los pulpitos de la épeaacisco Luis.
Rico Callado afrma que este empefio tiene raices anteriores ya que los reformistas,
no solo recuperaron ideas de los tistas del Quinientessino que su labor supo
una continuacion de una parte de los tedrdesretorica sacra del s. XVII, que
Apodemos ||l amar conservadoreso Yy qQgque se C
los preceptistas del s. XVIIlI destaca Antor@pdorniu?2®

La orden jesuita va a constituuno de los focos de la reforma de la
predicacion emprendida por los autores antibarro&ws.cuanto a los principios
retoricos, Joél Saugnieux destaca el parentesco entre ambos momenituis, $eB
convierte en el centro de la predicacjério que supusda aplicacion deunos
principios estrictos entre los que debemos destlacaposicidn entre el Verbum (o
palabra divina, encarnada en la Biblia) y el verbum (humafdpa sencilez que
caracteriza el primer emento, muy obvieen las homilias de los siglos IVy V se
afadenla autenticidad ya enorme fuerzaEllo supuso un intento de abandonar o
poner sus justos limites a la oratoria que habia sido afectada por el estio leacio y
excesos retoricos de la $|rda Sofistica. Esta toma de posicidon respecto a la
oratoria clasica nsupone un rechazo frontal de los oradores clasimogbandono
del ornato retorico en definitiva de la ensefianza de los oradores clasicos. Asi la
primera articulacion de la oratoriaistiaena no permite la aparicibn de una nueva
retorica totalmente alejada de la pagana yse encuenfraDesn Do ct ri na Cr i st
de San AgustinEl estrecho parentesco entre la actitud de los Santos Padres, uno de
los mas insignes San Agustin, los retoride$ Gran Siglo francés por extension
de los reformistas espafoles de Setecientos fue puesto de releve por Joél
Saugnieux.22% Sin embargo FnciscoLuis Rico Calladodefiendeque los grandes
autores franceses fueron mas citados que leidos y que hayongiderar d
presencia de autores de otras nacionalidades, lo quatepenablar de una
inluencia italiana y portuguesa en nuestros preceptistas del s. XWhlfiguras
como Muratori, Segeri y Vieira. Pero ademas, mushode los principios

224\/easé Le6n Navarro, V. (1991). Regalsmyreforma de la Iglesia. S.XVIIl. Una aproximacién

al caso valenciano. En La Parra Lopez, E., (ed.lit.), Pradells Nadal, J., (ddlisia, sociedad y
Estado en Espafia, Francia e Italia (ss. XVIII al XXlicante: Instituto de Cultura Juan @ilbert,

pp. 301340. Ledn Navarro, V. (2003). La predicacion como fuente de comunicacion. Sus
posibilidades y sus limte®Revista de Historia Modernd\° 21, 157.

225 Rico Callado, F. L. (2000). La feema de la predicacion en la orden ignaciana. El nuevo
predicador instruido (1740) de Antonio Codorrievista de Historia Modern&l° 18 (19922000),
311340

226 Saugnieux, J. (1976)es jansenistas et la renouve de la prédicacion dans'Espagre de |
seconde moitié du xiécle XVIllyon: Presses universitaries.
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dekndidos po estos se encuentraren manuales de oratoria sagrada de
Seiscientod2’

No existe una Unica via de reforma y las diferencias estriban en una distinta
concepcion del hombre. Los jansenistas habian insistido en el papel de la Gracia
para la salvadbn ypara & vida enla sociedad cristiana. Podriamos distinguir una
corriente de reforma de autores barroquistgee consideraban que la accion
humana podidaciitar la Gracia divina, y colaborar eficazmente con la Fe, hasta el
punto que por medios humanos podiducirse éstaes el caso de autores como
Soler Cornella. Sin embargo a pesar de reconocer la importancia la Gracia, esto es
de la inspiracion divina en la labor del predicador, los medios humsegsian
ocupando un gran papel en los autores jansenigia® Gregorio MayansEste
ponialos limites entre el buen estio y el uso inadecuadé detdrica, propio de la
tendencia barroquista. Aunque ambas opciones a veces se confunden, desde el
punto de vista doctrinal, la predicacion reformista del setesiesgocaracterizd por
una mayor rigurosidad que los sermonarios deaed. Y en este punto,
consideramos conveniente valorar la importancia que tuvo el Padre Codorniu, para
conocer loque fue la reforma de la predicacion empmmdien Espafia en el
SXVIl. Su dra se encuentr a i nmer s a en | a
Seiscientos pretendid una oratoria mas rigurosa en la podemos encuadrar a José
Francisco de Isl&®

En los intentos de renovacion de los jesuitas existe una tendencia
conservadora y otraromovida por autores como Baltasar Gracian, que contribuy6
de modo decisivo al conceptismo. Por otro Jaokino de los elementos que habia
contribuido a la proliferacién del barroquismo en los sermones habia sido el
escolasticismo promovido por la orderes religiosas.Es decir estamos ante un
doble camino:il a sutil eza del concepto® o | os
Codorniu afrmé que la oratoria sacra, mas que en el arte humano, debia de basarse
en la Biblia, ge constituia el modelo retérico por erselia. Partidario de sacar
los argumentos y similes de la Biblia propugnaba la sencilez. Reconoce la
importancia de la utlizacion de recursos retérigoa r a ¢ odelsceaudel r A
publico, pero estos debian estar imitadés.

La utlizacion de troposeabia estar en funcion de la argumentaciéon esta
idea contemplatnicamente el simil y la metafora. El orador sagrado debia de
adoptar una actitud humilde frente a la vanidad de los predicadores abstemi&

227 Herrero Salgado, F. (1998)a oratoria sagrada espafiola de los ss. XWIl. Madrid: FUE, p

237. Rico Callado, F. L... 200@. 313.

2281gla, J.F. de (1994)Crisis de los predicadoresy des sermoney F. Gerundio Madrid: Ed.

Universidad Patificia Comillas. Referenciaden Rico Callado, A. é . 2 O 317.

29Herrero Sal gmdo412FRé.Ri998B. Cap.31a2do, F. L..é2000,
230 Codorniu, A. (1740)El predicador evangélico breve métodogtedicar la palabra de Dios con

arte, y espirituGerona: Jayme Bro, Impresor.
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la importancia delof e x e mgue kabia sido abandonados en la lteratura culta

y en los sermones, sin embargabian sidautilizados desde los primeros tiempos

de la Iglesia cristiana. Las fuentes para las semejanzas eran la realidad cotidiana,
lustraciones en suma de una regla general, egaida intervencion de Dios en el
mundo, ya fuese material o espiritualmente. La naturaleza congtiiui@ntouna

fuente de inspiracion, goo también la Bibla era un buen modelo retoridim
suponiatampoco la renuncia alos autores grecolatipesohabia que expurgar las
obras de estdS! Todo estribaba eestar lejos de la exposicion enrevesada o
rebuscada de las catedras de teologia que tanto se parlesigmilpitos, y en ese
sentido, el predicador junto con la Sagradadatura y la Teologia eslastica debia

de estarversado mucho mas en la moralprincipalmente en lo que toca a la
naturaleza, causa y efPectos de las virtu

Pero la Bibla era un texto oscuro y por tanfara ser comprendida
adecuadamente eran neciesalos tratados de predicaciogue se convirtieron en
manuales de exégesis biblica. Los preceptistas se mostraron opuestos a la lbre
interpretacion de la Biblia y para ello habia que recuras autoridades. El empleo
de las mismas permitia influir reel auditorip ademés de que se evitaba que el
orador buscase la ingeniosidad o ddsmaciones novedosagutoridad eraDios
en las Sagradass&iturag®® y en segundo lugar usarda autoridad de losdsitos
Padres y de los doctores catoliddsp u e s otres e arpyos derivados, mas
por menos caudal os,eseastlos codciiops kecaméncasy d ad o
Asiempre que sean |l eg2timamente congrega

Hubo una corriente rigorista caracterizada por la ausencia de la meditacion
y de la oracion en la acéei del predicadorcentrando su valigen la sabiduria y
conocimientode la Palabra de Dios, coincide con lo anteriormente expuesto, en el
empleo ajustado de la retérica. El encuadre de Codorniu en una corriente concreta
es complejo. La labor de instruir dsuadir se basaba en el empleo de razones, por
lo que los medios humanos se anteponian a la inspiracion divina, ensalzada por
autores como Mayans, que se conseguia a través de la oracion y meditacién.

Codorniu considerabag ue | a mo c i - Don @ ®ibsuyaelecciGm enla n A
voluntad del oyente: y ni una ¢&¥Sea, ni o

trata por tanto de una cuestion de dose pone el acento, si en la accion humana
0 en la Gracia divina y esta cobrd una gran importancia tanto paigolistas del
s. XVIII como para Codorniu.

28lRi co Calladop.2225 L. é2000, p

232 Codorniu, A. Opus citp. 184.

283HElI primero es |l a Sagrada escritura por |l a auto
Veraz yBueno, no puede engafarse ni engafiarnos. A esa escritura llama San Pablo, Arma militie
Nostrae, y de el |l as senCddarniudA Opus qitpp.r1l04806. Pr edi cador 0O
234Codorniu, A. Opus cit., p. 9
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Para finalizar tenemos que hacer la consideradéque estas reformas de
la predicacion sencontrabarunides a una reforma de la religiosidad que debia de
Ir pareja. La religiosidad barroca era una religiosidad popular basada en devociones
exteriores, falsos miagros y culto sin mesura a los satitdsa importancia que
adquieren los miagros y los santos ekxada por los reformistas del s. XVIII, por
la presencia en ultmo término de elementos magicos. La relacién de todo ello con
el sermén era evidente, habia que tener un gran rigor en el empleo de prugbas, pa
conformar las proposicioneg la argumentaciordel sermon predicado y para ello
habia que acudir a las autoridades y no a los panegiricos. El eje sobre el que debia
vertebrar el panegirico y la intervencion de los santos no era tanto la adoracién o
alabanza de sus actos como el aprendizaje de la.3toral

La iglesia consiguid convertir la meditacion sobre la muerte en un método
de pedagogia moral, es lo que se ha dado en lldnmra st or al esddeckr mi e d o
el empl® de la muerte para conseguir estadishockque permitiese la posterior
conversion d los fieles. La referencia a los castigos del infierno fue importante
fpero se trataba de dar a este sentimiento una direccion determinada, de
prescribirle un objeto a fin de que el creyente sepa qué es lo que debe temery
aprenda a pintarse los horrorese | a muerte como FTOnviene
Hab&a otro componente esencial de la pastoral del terror y que nos permite
relacionarla con la culpabilizacion, el analisis de conciencia y el arrepentimiento, y
por extension con la atricion y contricioil recuerdo de las penas del infierno y
de los castigo®ternos tuvocomo fin posibilitar el arrepentimiento de los fieles, la
atricion, la conversion por miedo al castigesta pastoral del miedo que entronca
con la cultura barroca esta presente en la @di@odorniu y de otros tratadistas, ya
que este tipo de materiales eran imprescincibles para llegar al pueblo llano, incapaz
de alcanzar unas formas mas elevadas de vida religiosa.

Nos adentramos en la concepcion de la muerte que podemos encontrar en el
sermonario misional de la mano de Juan Madariaga Orbea, que dedica al discurso
eclesiastico sobre esta cuestion, un amplio capitulo junto con la agonia, Juicio,
Purgatorio, Infierno y Gloria238

235 \éase Mufioz Fernandez, A. (1988) milagro comno testimonio histérico. Propuesta de una
metodologia para el estudio de la religiosidad pop@arAlvarez Satald, L. C, Agudo Torrico, J.
(Eds. Lit.). La religiosidad popularBarcelona: Ed. Anthropos, Tomo I, p. 169 y ss.

2%8Rji co Cal | a2000 p.336..UnaLde las fuentes mas importantes de errores doctrinales
habia sido la comparacién de unos santos con,aowosel fin de alabar el patrdela comunidad

a la que se predicaba. Los oradores caian en afirmaciones falsas, por intentar alimamtdadh
del grupo que habia encargado el sermén

237 Caro Baroja, J1985). Las formas complejas de vida religiosa: religion, sociedad y caracter
en la Espafa de los siglos XVI y XMilladrid: Editorial Sarpepp. 9192

238 Madariaga Orbea, J. (1998)na ndle sefiora: HEo Anderea: actitudes ante lamuerte en el
Pais Vasco, siglos XVIII y XDBibao: Servicio Editorial de la Universidad del Pais Vasco, pp.
122144,
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La muerte es cosaterrible e inevitable, el fin de todo lertery el abandono

de toda riqueza y pacer. Es ademas el instante decisivo en el que se decide la
eternidad.: Cielo o Infierno se juegan en ese instante. No hay forma de eludir ese
trago, todos estamos abocados porque va con nosotros desde el nacimiento. La
causa y el origen de la misma segun el dogma es el pecado original. El hombre es
sintesis de alma y cuerpo y cuando le sobreviene la muerte, se produce un divorcio
de ambos elementos. Es un trance complicado, en el que al cuerpo le sobrevienen
grandes apwos y miserias y el alma se juega el destino eterno.

La muerte a nadie perdona sea cual fuere la condicion del hombre y ademas
es Yan'i c a, no hay enmi enda S i s e hace
impredecible, por lo que conviene estar preparado yamgl por que puede
sorprendernos en el momento més inoportuno. La consecuencia es clara y obliga al
cristiano a estar en perpetuo estado de vigilancia y a estar dispuesto a rendir cuentas
en cualquier tiempo.

Desde la concepcion antropolégica cristianacuelpo no es sino un lastre
junto con todo lo material, riqguezas, placeres y comodidades. Todo afecto hacia
cosas tan perecederas es pura inconsciencia. Al cuerpo hay que castigarlo con
disciplina, ayuno y privaciones y la vida es una minucia comparadalaco
eternidad. Por supuesto, los torpes apetitos y las desordenadas concupiscencias son
temas recurrentes en los sermones y debian de ser desterrados.

El negocio es la salvacion y mediante los sermones se ayudaba al bien morir,
éstos se encontraban adadkrs con todo tipo de imagenes e iconografias, muy en
la linea de la sensbilidad barroca. Angeles y demonios asistian al Juicio Particular,
pero quedaba también el Juicio Final y publco, que se producia despuées de la
resurreccion, en el que los justosugeraban la vida y las lozanias perdidas,
mientras que los condenados se topaban con su cuerpo horrendo y disforme. Las
posibiidades que se abrian eran tres: Purgatorio, Cielo e Infierno, sibien la primera
era la mas probable. El Purgatorio suponiaolsibiidad de expiar las culpas que
sin constituir pecados mortales, ensuciaban al alma cuyo destino final era el Cielo.
Los sufrimientos y castigos que sufrian las almas en este paraje eran importantes,
pero los terrores del Inferno eran ain mayoresrg pda la eternidad. Si bien la
dominancia de estos elementos es cierta, siempre se dejaba un resquicio a la
esperanza, para estimular los buenos comportamientos del justo y la descripcion de
las bondades que les esperaban en su destino, también tisieespacio.

Si bien el siglo XVIII y el racionalismo suponen poner en entredicho
algunas cuestiones como la existencia misma del Infierno o los pocos que se salvan
de él y la misma doctrina de la eterndad de las penas, la reaccion
antirrevolucionaria pragte una intensificacion deestap a st or al amedrent
en palabras de Juan Madariaga Orbea y se instrumentaliza el infierno, como
garantia de orden social y politico. Ponemos fin a este capitulo aqui habiendo dado

114



unas pequefias pinceladas de lo queayarddicacion en los lamados siglos de oro

de las misiones, para poner la atencidn a las prescripciones del papado en esta
materia, que se encuentran muy en consonancia conlo que habia sido la reforma de
la predicacion, que hemos intentado esbozar.

3.3La EnciclicaHumani Generis Redemptionem las normas de
la Sagrada Congregacion Consistorial

La enciclicafi Hu ma n i Gener i de 18 eeJano pé 1917 e mo
Benedicto XVsera el documento pontificio mas notorio en materia de predicacion
dictado emuestro marco cronologicoCon ésta Benedicto XV trata de responder a
lo que califica, estado de total indiferencia y olido de lo sobrenatural tanto en la
moral publica y privada, como en las constituciones y leyes de las naciones, dentro
de una caida giaal y lejos de la estricta virtud cristina, segun se afrma en la propia
enciclica, de lo que culpa a los predicadores cristianos incompetentes. Las
desviaciones del camino correcto son tres afrma el pontifice: el elegido para
predicar no es la personarecta, su oficio no se realiza con la intencion correcta
o de la manera correcta. La responsabiidad en la seleccion de los predicadores se
atribuye a |l os obispos, gue han de elegir
pueden ejercerelministeri de predicar fAcon beneficio d
el dedo en la llaga, en lo que considgue ha sido el problema y e apuntaban
los reformadores del s. XVIII: d& predicacion no ha de hacerse con palabras
elocuentes, ni aplausos populares dgitmieniéndose frutos espirituales. Ya en el
concilio de Trento se especifividmlya, gue
aprendizaje probadas. En | a enc 2 csl urc sacerdote tieeex pl i c it
conocimiento y la virtud requeridos, y junto con las cuwaliels naturales
necesarias, puede decirse que tiene vocacion. Es funcion del Obispo descubrir la
naturaleza y dimension de sus aprendizajeslegukebean cualificar no solo para
predicar sino también para confesar. El fin Unico que se quiere conseguir es la
salvacion de las almas*3°

Nos adentramos en su contenido a través de la obra de Francisco Salador,
Oratoria Sagrada segun la enciclica Humani Generis Redemptionem. Las normas
de la Sagrada Congregaciémjue viene a desarrollar la enciclic#? El texto

239 http://w2.vatican.va/content/benedist/en/encyclicals/documents/hf ben
xv_enc_15061917 humaninerisrede mptionem.html

240 Salvador Ramon, F. (191®ratoria Sagrada segun la enciclica Humani GenBaslemptionem.

Las normas de la Sagrada Congregacion y de los programas dados en muchas diocesis para el
examen de renovacién de licencias para predicaradix Imprenta de la Divina infinita. El
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articulado en normasle las cualebviamos las treprimeras por hacer alusion a
las caracteristicagjue han de reunir los predicadgresiestion que sera tratada en
un capitulo posterior. & norma cuarta se insiste en el fin de la predicad#&n,
conversion en sumalel cual ha de borrarse cualquieestigio de vanagloria propia,
estAdmuy en consonanciaon los preceptistas del setecientos.

AAdj ut or e s, debi@ $an Bablony somo tales, los predicadores
deben en el ministerio de la palabra divina acomodar su intencion al fin de la
predicacion, y al fin para que la instituyera Cristo, de lo contrario en vez de
coadjutores serian, elementos indtiles o sereil desagradecidos gse valdrian
de los beneficios de su sefior, para procurar Unicamente sus propios intereses. La
gloria de Dios, la salvacion de las almas, es el fin de la predicacion, es para lo Unico
que Jesucris ejercio su divino magisterig!

El predicador, que conforme su intencién al predicar con estos fines, tendra
rectitud de intencion. Claro que no hemos aqui de fustigar, ni el deseo de lucro,
condenado por la Encicliddumani Generis Redemptiongmla vanidad aparatosa
de algunos predicades sobreexcitada con anuncios pomposos, lo cual queda
prohibido por las normas, como fines torcidos y reprobables de la predicacion; sique
diremos solamente, que la palabra de Dios, para que produzca sus efectos, segun su
eficacia ordinaria hay que predrla como palabra de Dios, y a esto se opone hasta
la mas pequefia vanagloria, vicio que, por lo mismo que es un inminente peligro para
el predicador, (aun predicando solamente a Cristo, y sinntegeion que darlo a
conocer a E pues facimente se eswe este vicio, tras la obligacion que tiene el
ministro de la divina palabra de predicar de modo que se haga agradable a sus
oyentes) debe estarse muy prevenido en contra de él, pues es tan insidioso que dice
San Gregorio Magno, que aun empezando el qaddr con recta intencion decae
®sta insensiblemente y concluye como ®I n

Habiendo cacretado cual es el verdadero fin de la predicacién y las
distraciones que en el mismo se producian o de hecho se habian producido, sigue
de este modo en laigia norma:

....De modo que para que los corazones no redastaffuencia benéfica de
la fe en la correccion de costumbres, y para que se convenzan que es Dios quien les
ensefia, es indispensable que el pedtir tenga espiritu de, feon el cual encontrara
secretos resortes para mover las almas y razones que penetraran, en lo profundo del
espiritu de los oyentes, pudsec est victoria quae vincit mundum, fides nasfra
guedaran convencidos aquellos a quienes se habla, de gaediedgor ensefia con
esp2ritu superior al cual no puede resist

Esta falta de espiritu de fafirma el autory el deseo de presentar la
predicacidbn como doctrina de hombres, corrobordndola con argumentos humanos y

apendice 1° de la obra incluya énciclica, ppl55167. El apéndice 2° las normas de la Sagrada
Congregacion Consistorial, aplicacion practica de la Enciclica, para que se sirvan los obispos y
pongan en ejecucién, pp. 1658.

241 Salvador Ramén, F. Opus ¢pp. 46.
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envolviéendola en formas de oratopeofana, es una de las razones principales de
gue predicandose hoy tanto, vaya aumentando de dia en dia el desprecio de las cosas
sobrenad®urales. 0

La Gracia de Dios es de nuevo el puntal sobre el gseadsa la veracidad
del predicadr, mas que su propiverbo o la forma con que profiere etrsén.
Existen segun dice la norma, dos vias para conseguir esewpmabian sido
puestas de relieve por los predgps del setencientos: la medion y la oracion,
mediante las cuales se consigelestado d@lentificacion con Cristo.

La fundamentadin de la necesidad de meditaci@staba en el origen
escatologico de la religion:

Si el conocimiento de las verdades naturales exige estudio y la reflexion
¢,como no ha de pedir la meditacion profunda y tapitais verdades reveladas, la
penetracion de las mismas, la complejdad de los asuntos del espiritu, y el sistema,
pudieramos decir, salvar al mundo, pues a estodeeaeel Cristianismo? Dice
Meyerberg la predicacion tiene dos elementos, uno objetiairg/ subjetivo: el
objetivo es la verdad, el subjetivo la penetraciébn de la verdad por parte del
predicador. Cuando ambos elementos se unen de una manera viviente, entonces se
pone el predicador entera y perfectamente, al servicio de la verdad, y esto es
preci samente | o que sé& obtiene con | a medi

Los Santos Padres son deevo el referente y autoridad recodacsin
necesidad de recurrir a las citas clasicas, que habian sido una de las derivas de la
predicacion, algo consecuente sitenemos ertaugre para algunos predicadores
legaban a ejercer el ministerio de la palabra, después de una vida dedicada a la
docencia, por lo que llevaron al pulpito la erudicigria dialectica propias de la
catedra Ademas desde principios de s. XVII habian irridmplas formas lterarias
barrocas y la oratoria no podia ser ajena a ellas. Por otro lado, la predicacion era
producto de la inmediatez como el teatro, a pesar de su caracter sagrado propensa a
la vanidad y al aplasuso y tendid a contagiarse con lossgystwdas del publico
oyente y a plegarse a elos.

La norma insistia en que el rigorismo dogmatico tenia ser el nuevo leitmotiv
en la predicacianContinua asi:

Por sabia y profunda que sea una doctrina pierde su eficacia si no se expone
con espiritu dehumildad. La petulancia y el orgullo son vicios antipaticos y
contaminan de su misma maldad a la doctrina. El predicador, que debe procurar
hacer agradable la doctrina evangélica, debe ante todo hacerse de un gran espiritu de
humil dadeée

242 galvador Ramén, .pus cit, p. 47.
243 Sdvador Ramon, F. Opus Gitpp. 4748.
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La caridad debia séa que guiase al predicador para no meterse en barros
de sermones de audicidbn incomprensible y lectura insoportable . La predicacion
conceptista estaba lena de juegos de palabras, antitesis y paradojas que se
encontraban en la exégesis medievales. Htemiismo habia llevado a la mente a
ir colgada de la boca del predicador, exigia atencion y reflexion, lo que no podia
hacer la gente ignorante y distraida, asi era considerado por los reformistas. Los
predicadores cultos tampoco eran comprendidos poeblp B fdelectar® habia
abandonado su caracter haix para convertirse en motor objeto del discurso.

Con ingenio y agudeza, letras divinas y humanas, y una forma elegante de decir
habian creado un tipo de oracibn evangélica agradable, sorpreswapqumn
provechosa. Entre alegorias, metaforas, antitesis y simetrias, se perdian los
creyente:

Pero la caridad es la regla suprema de elocuencia en el pulpito dice el B. de
Juan de Avila [é] porgque no se propone
porque sabe mostrar con la severidad santa, la parte amable de la religion cristiana,

porgue no hace exagerad## estima de su proc

La necesidad de instruir al pueblo daaprioridad absoluta para lo cual era
necesario que la predica se hiciesmn palabras sencilas e inteligibles

el pueblo peca mas bien por ignorancia, pero es preciso darle la instruccion
acomodada a su capacidad intelectual, pues de lo contrario seria darle una ensefianza

i nYt il [ €] porque | as tetgencid delipoeblsgeme@an a c o mo d

confusion. Bien pudiera decirse, considerando la predicacién de conceptos agudos y
elevados y de frases altisonantes que suele emplearsejpoy,t i er unt panen,
erat qui felpaeblgpele dodtrinae garsdéFrha y no hay quien se la dé
partida, acomodada e inteligible.

El Concilio Tridentino adimbreviatte que
facilitate sermonis Pi o | X en su Edogmatalac mraecep@u i P
populis calre, .lopsmotconfrmeelLea Xil entsu Eartd 0

Circular sobre predicacién y por dltimo lo manda la Norma 2¥edgdmento dado
por la Sagrad&€ongregacion Consistorial.

Las normas concretael método a seguir para la consecucion de este
objetivo:

Meyerber proponecomo medios para que el predicador sepa acomodarse a
la capacidad del pueblo, los siguientes: 1° Celo de las almas, el cual no puede menos
de engendrar elocuencia popular, por que ésta es el mejor reg@dinasl coraanes
para Cristo. 2° Clara inteligeacide las verdades teoldgicas; habla con claridad quien
entiende con claridad. 3° La lectura metddica de los escritores populares para
acostumbrarse al estilo de ellos. 4° El recto conocimiento de la inteligencia del
pueblo, que tiene pocas ideas y pocacg® de formar nuevos conceptos. 5°
Conocimiento del buen sentido y fuerza del lenguaje, para no expresar las ideas con

244 Salvador Ramén, F. Opus ¢pp. 49.
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frases impropias que engendren confusadnlios oyentes. 62 La naturalidad, la cual

es consecuencia de que las verdades religiosas ldea entendidas por el
predicador, y que las viva, como suele decirse, en sus costumbres, en sus
sentimientos y en todos los afectos de su alma, y, por ulttimo, la lectuar muy frecuente
de de a Sgda. Escritura, que conteniendo conceptos asombrosos,ag verds
exposicionessublimes, y siempre gradiosiosasn dechados de naturalidad y de
sencilez . 24

Sencilez, conocimiento profundo de las verdades y buena utilizacion del
lenguaje lo que suponia conocimientos de oratormelven aserlos puntos
esegiales sobre las que se ha de vertebrar la predicaSénvuelve la vista a las
Sagradas Escrituras como fueniggmordiales desde la oOptica de que es Dios,
fuente de todo saber el que se expresa a través del predicador.

Aun cuandda Sagrada Escriturdice Meyeberg, no es la Unica fuente de
la fé catdlica, y por consiguiente, no contiene todas ladades reveladas,
desenvuelve nmbstante el conjunto de la revelacién y toda la economia de la
salvacionfl €] L e - n XI | dular eobre pradica@n alecitied ec iarquu2 pues
la fuente principalisima de la sagrada elocuencia: La biblia. Pero estos
predicadores modernizados en vez de ir a buscar su elocuencia a la fuente de
aguaviva se convierten con notable abuso a las cisternas disipadas de la aabiduri
humana. 0O

El predicador si ha de ensefiar verdades sobrenaturales, si a predicar
preceptos divinos, si ha de instar para la correccion de costumbres, es indispensable
que use |l a palabra de Dios, %Ynica digna d

Contiria definiendo ekentidodelas Sagradag&scrituras comduente para
la predicacion y limitado el uso dé@s conferencias (sermones en los que se trata
de argumentar el contenido de los dogmas cristianos) para circunstancias especiales
y con el permiso deba

Los libros sagrados pueden considerarse como simplemente histéricos, y
como inspirados. Emplear la Sagrada Escritura como libro histérico, significa que se
predica a un auditorio descreido a quien hay necesidad hasta de demostrar los
preambulos y fundameot de la fe, 0 lo que es lo mismo emplear el género oratorio
lamado conferencias y este género de predicacion esta prohibido hoy, a no ser que
se haga con licencia especial del ordinario, que para darla debe pensar mucho si es o
no necesaria emplear dicheedicacion, dadas las circunstancias del Iidéar.

245 5alvador Ramén, F. Opud.cp. 54-55.

246 Salvador Ramén, F. Opus ¢ipp.64. En las relaciones de las misésnencontramos guocas

ocasiones el término conferenciafydiendo a los sermones que profieren los misioneros, si bien

hemos de tener en cuenta que el periodo estudiado comienza en 1863 y la normativa es de 1917. En

el caso de las misiones de Tudela de 1865, el jesuita P. Mon daba conferencias filoséficas de 11 a

12dela mafiana.Las conferencias filos-ficas arrastraron
en la que se dejaba notarla clase més ilustrada. Demostré el Misionero que es una eminencia del

saber; sus vastisimos conocimientos descuellan erguidos, remasgoan su vuelo a una regién

en que se le pierde de vista, a la de la inspiracién; La profundidad de sus estudios filoséficos, la
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Si bien las Sagradas Escrituras deben seudatd, ha de evitarse dice
Meyerbelg, que sean citados fragmentos sin mas, estos han de ser explcados y
desarrollados practicamente, sin caer en la aglomerate textos:

escogiendo los que fueren mas propios y menos triviales, reparando en que
no carguemos de testimonios superfluos una verdad que queda ya probada, lo cual
practican algunos, mas por ostentar su memoria y erudicibn que porque haya
necesidadé

La predicacion debe ser eminente practica, continua pero toda practica tiene
su fundamento en principios especulativos, como toda regla de verdadero arte se
funda en principios de razon. Asi es que en la predicacion no puede prescindirse de
la Teologia psitiva, maxime cuando no debe haber sermén con el que no se pretenda
instruir, aparte de que no basta ensefiar lo perteneciente a la moral, son también las
verdades que se han de creer, pues fe y buenas costumbres son necesarias para la
salvacion. Sin el®udio de la Teologia dogmatica, siempre faltara base sélida al
sermén, como sin estudio de la Sagrada Escritura no es posible darle eficacia
verdaderamente 8 la vida cristianaté

Pasa hacer un repaso de los contenidos de la predicacién, en rasgos
generales La Teologia dogmatica era para exponer lo que se habia de creer y con
la Teologia moral se ensefiaba lo uel e be hacer. Elobjemrdalat i car o
misma, prosigue elautoib di st i nguir de | o Que es neces
gue es mandato, de tpe es de consejo, lo que es dispensable de lo que no puede
suplirse, aun omitido de buena fe; conocer la ley y estar seguro de la manera como
debe aplicarse; estar en antecedentes de las obligaciones de cada estado y de lo
que obliga de justicia o de ddad, no menos que saber las condiciones que
envuelve | a r espons alh mdral Habia sidal reivindicagas t r o s
por todas las corrientes de reforma de la predicacion del siglo XVIII y en este
sentido la Teologia Moral cobraba una gran protagun y eraindispensablepara
todo predicadgrtanto mas cuanto no debe haber sermén cuyo fin principal y
practico no sea moralizat®

Llegados este punto se va recaén un buen puerto, la Historia como
tremenda alada de la predicacion y acorde coragécter mesianico de la
interpretacion histérica dada por los predicadores

La Historia Sagrada como no es sino la narracion del desenvolvimiento de
la religion divina desde los primeros tiempos, constituye un arsenal para el
predicador, dandole relacianeentre los antiguos tiempos y los nuevos tiempos,
presentandole personajes de significacion realy tipica, estudios comparativos de los

fluidez de su lenguaje siempre elevado, castizoy preciso siempre, su légicairresistible, hilazén de

sus argumentos, enriqaielos con imageneka propiedad de saccion, y la expresion en el sentir,

dominada por la fuerza del corazén, formaban el conjunto mas belloyencaatadBr. D. T. T. 1965.
N° 72, pp. 730.

247 Salvador Ramén, F. Opus ¢ip.. 72.

248 Salvador Ramon, F. Opus ¢jp. 73
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cuales sacarse grandes ensefianzas y abundantisimos hechos que son un martilo para
l a incredul i dadédgddamg sin dida, el Hindanieots 6 punto S
c®ntrico de |l a Historia Universaleée

Dice el padre Maruri que la Historia es el arma mas poderosa de la
elocuencia, porque nada ensefia, deleita y mueve tanto cosfts ella

Pero ademas se teoliza sobre el inmovilismo del manifiesto alegato
antimodernista de algunas predicacionésPor | a Hi st ori a ecl esi
todo el desenvolvimiento del cristiani s
sublimes; se conoce su constancia, por la que sale vencedor; su eficaaia, pa
imponer su espiritu de renovacion, su invariabilidad en medio de la continua
variacion de los tiempos; su fortaleza, y tantos otros caracteres divinos que le
di stinguen esenci al meAhotndandd en pbcohés €enld as r e
argumentacion

Dice San Agustin que el orador cristiano debe aprovechar para la defensa de
la religion todas las verdades que encuentre donde quiera que sea, aungque este
principio en la aplicacion exige mucha prudencia, es indudable que de él podemos
deducir que es licitausar hechos de la historia profana, maxime cuando con el
nombre profano en este caso solamente se da a entpreap se ocupa en hechos
eclesiasticos, sino de hechos civiles y populares, que pueden muy bien ser expuestos
y narrados con muy buen espiritatélico. Ademas la historia de todos los pueblos,
pero especialmente la de nuestra amada Patria estan intimamente relacionada con la
religion, que es casiimposible hablar de la influencia y desenvolvimiento de ésta,
sin traer a colacion nuestra glodoy legendaria historia, como es casi imposible
habla de nuestras glorias nacionales sin acordarnos de la Cruz, de la Santisima
Virgen, de Santiago y de la proteccion especialisima que siempre dispensé el Sefior
a Espaid®°

Sobre este razonamiento se enaimlelnacionalismo espafol fundado en
la alianza del Trono y el Altar. A continuacion se expiayal autor sobre la
relacion de la predicacionon las demas ciencias:

Hoy hay obsesion por las ciencias que entran por los sentidos, y cada
momento se estAventando una nueva teoria social; valerse, pues, de estas ciencias
para corroborar la fe utilizandolas con discrecion seria trabajar por la causa de la
Religion. Sin embargo, tratar de exprofeso en el pulpito de estas materias hoy esta
prohibido; solamet pueden tocar por incidencia. Los testimonios de la Historia de
la flosofia seran muy valiosos paraelpredicdiigra gque en estos se Vv

de manera clara la mano de Dipg>!

La politca y la sociologia, aunque tienen con la religion relaciones mas
intimas que las ciencias fisicas y naturales y, por consiguiente, parece a primera vista
gue debieran tratarse con mas libertad en el pulpito, sin embargo, hablar de politica

249 Salvador Ramén, F. Opus ¢pp. 75.
250 Salvador Ramén, F. Opus ¢jpp.7576.
251 Salvador Ramén. F. Opus ¢pp. 77.
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guedaérminantemente prohibido por la Norma 20, y de sociologia aunque no queda
prohibido en absoluto, se necesita permiso especial del Ordinario para hablar
exprofeso de ella, sies que no lo prohibe del todo, como hanodssi€bispos de

la provincia elegastica de Valladolid, sin duda convencidos de que la predicacion

de estas materias ningln provecho sacan las almas, en cambio puede traer muchos
sinsabores a la iglesi#?

Se prohibia hablar de politica, volveremos mas ampliamente sobre esta
cuestiondecr aqui, que era dfficil que los sermones de los misioneros se redujesen
a los contenidos propios de la predicacion. Las realidades de la politica estuvieron
presentes, no hemos de olidar que es una aspiracion de las iglesias, dar una
explicacidn total deealidad. La ideologia de los misioneros en general encajaba
dentro de un catolicismo tradicional, que deseaba el mantenimiento de la unidad
religiosa de Espafia, defensores del SylSusy del Concordato por tanto
contrarios al liberalismo. Por supuesta revolucibn del 1868 era la revolucién
maldita, marcaba un antes y un después, suponia la propagacion del espiritu
moderno, el advenimiento de una nueva época, asi se consideraba, desde amplios
sectores, y en el flanco catdlco existe una nostalgialapéspara tradicional que
veian amenazada y sustituida por una nueva y corrompida.

Voliendo a las normas de Sagrada Congregacion venian a precisar el uso
que habia hacer desl sermonarigsque eraun género absolutamente difundido y
utlizado por los mieneros perose habiande tomar como fuentepor lo que el
sermondebia deser compuesto para cada ocasidrabia todo aporte personal:

Fray Luis de Granada aconsejando que el orador predique los sermones
cC ompue st oslaspasasque $on nuesas trabajamos con mas afluencia
y valent2a, como armas ajustadalss a nuest
sermonarios como fuentes de la invencion tienen poco de recomendables pues la
doctrina que ellos tienen puede aprenderse con mas amplitus faartes mismas
gue sirvieron a sus autores. Para buscar materia, mejor una buena selva de materias
predicables. Pueden utiizarse sermonarios como modelos que imitar, no con
imitacion servil, que esto acabaria con la libertad de espiritu que tan reeessari
para la elocuencia, sino con imitacion racional, acomodando el modelo al genio

252 gglvadorRamén F. Opus cit.p. 78.

236Gy |l | abus erkunrlistada recopilatorio de losineipales errores del tiempo moderno
publicado por la Santa Sede en 1884irante el papado de Pio IX. Esta estrudomn ochenta
puntos. De las proposiciones 1 a la 18: condena los errores relativos a la fe: panteismo, naturalismo,
racionalismo tantolzsoluto como mitigado, indiferentismo, incompatibilidad entre la fe y la razon,
etc. También incluye la proposicion,28ue condena el no sometimiento de la inteligencia al
magisterio de la Iglesidas poposiciones de la 19 a la 55: son las relativess @alturaleza de la
Iglesia, del Estadoy las relaciones entre ambos. Se subrayala libertad de la Iglesia, la subordinacion
del Estado a la moral cristiana y la exstencia de derechos naturales anteriores al Estado e
independientes del mismo. Condenalparacion entre la Iglesia y el Estadlas poposiciones de

la 56 ala 74: sonlas relativas a la ética. Prestan especial atencién al matrimonio, pero también a la
moral laica, al utilitarismo (tesis 58)as proposiciones de la 75 a la 80: afirman que la religién
catdlica debe ser la religion de Estado y condenan la libertad de culto, pensamiento, imprenta y
conciencia. Destaca lesis que afirma que el Roman@riifice no puede conciliarse con el
progreso, elberalismo y la cultura moderna.
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propio, de modo que lo hagamos nuestro. Los sermonarios para los que se aprenden
sermones al pie de la letra, son un peligro inminente de hacer el ridiculo cada vez
gue prelican?®*

En cuanto a la tipologia distinguiaentre sermones dogmaticos, morales y
apologéticos.La justificacion ded utilizacion de la Apologéticaya que se ha de
acomodar a los nuevos tiempos, con le éps sermones apologéticos debdsn
hacer resdr: la insuficiencia de la razdn y de las fuerzas naturales del hombre para
el ordensobrenatural y la necesidad da gracia. Afadiaque la orientacién
apologéticala da el Conciio Vaticano, Pio IX, Leon Xll y la condenacion del
modernismo por Pio X.

Los reformistas delsetecientos habian encumbrado predicacion sobre
mateias morales y las normas definidm que ha deia deser la base de estas
predicaciones:

La predicacion moral debe tener dos tendencias: 12 proponer la moral
idealista evangélica coma Unica firme, segura, digna del hombre con sanciones
sobrenaturales y estimulos eficacisimos, para formar al hombre honrado en su
verdadero concepto y en toda su extension. La moral sin cristianismo, a lo sumo,
engendra hombres honrados a medias y éad e honradez la deja sin base vy al
aire; 22 proponer la moral casuistica formando buena conciencia para la aplicacion
de la moral ideal, o lo que es lo mismo, el sermén moral debe produciradanor
virtud y odio al wvicioé

Las reglas a las que delaiustase el orador en los sermonesorales eran
las siguientes:

no debe exponer temas demasiado remotos de la vida practica; no debe
exponerlos solamente bajo el punto de vista monad, ggie también bajo el punto
de vista dogmatico, pues la instrucciércénanas segura la decision de la voluntad,
ésta necesita direccion; los preceptos si bien deben proponerse con todo su vigor y
fuerza de obligar, deben proponerse de forma que se hagan agradables o al menos
mas suaves, las asperezas de los mandamientosaterias peligrosas, afiade el
autor procure el predicador ser muy prudente, no sea que escandalice a los sencillos;
distinga <c¢claramente entre | o que es un
ocasion el predicador de ponderar la malicia del pecadose@dda demasiado en
los detalles al corregir los vicios y cuando corrija procure emplear un tono mesurado.
La acritud repele, la dulzura atrae. El estilo debe ser sencillo concluye y el lenguaje
preciso, sobre todo en ciertas materias pecaminosas y csmhdyan de definir
obligaciones?®

Hay materias que no podian predicarse, segun las normas,i gino r
hombres ya acreditados como hombres de experienciay@ie no cuadran a los
jévenesademas que hay auditorios a los que se puede hablar de ciertbsvo s f c o n

254 Salvador Ramén, .FOpus cit, p. 78.
255 Salvador Ramén, F.jus cit, p. 91
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provecho para su almg hablar de estos mismos a otros auditoriasias
per j udipardorqueoed predicador debia elegr el tema acomodado a sus
propias condiciones &las del auditorio al que se iba a predicar.

La enciclica insistia en que habia que extremar la formacién de los
candidatos siendo el Ordinario de cada diocesis y los Superiores en el caso de las
ordenes religiosas, los responsables de la misma. Dicha formacién debia de ser no
Unicamente antes dedir al sacerdocio sino también después.

Procuraran que los dichos clérigos mientras se dedican al estudio de la
Sagrada Teologia, se vayan imponiendo en los diferentes géneros y manejen y
saboreen los distintos géneros que toda clase de Oratoria dejardpamhtos
Padr .€% é

Las normas concretaban cual era elde todo predicador, queo era la
vanagloria personal sino llegar a los fieles:

No ambicione el orador los aplausos del auditorio y no aspire sino al
provecho de las almas y a la aprobacion de Pios la Iglesiafial predi car t %
la Iglesia percibanse sollozos, no aclamaciones. Tus alabanzas sean las lagrimas de
|l os oyenteso

Reprobah y condenha fla costumbre que se ha introducido en varios
punto® ichg@rimir anuncios y resefias, para atraer oyentes antes del sepaba
dar realce al predicadoy en este sentido sefialabalos Ordinarios como
respnsables de que no se introdujessta practicaSobre este particular decir que
la iglesia pronto adnit medios de publicidad plenamente modernos y los anuncios
mediante carteles, eran ciertamente frecuentes en todo acto relgioso de cierta
importancia.

Debian desterrarse asi mismo las grandes declamaciones, las palabras vacias
y los excesos escénicos qgmviecian las predicaciones, lo expresa acudiendo aun
pasaje de S. Jeronimo a Nepociano:

No quiero que seas declamador, garrulo charlatan que gialan ni son,
sino instruidoen los misterios y perfecto conocedor de las cosas de Dios. Retorcer
las pdabras y captarse la admiracion del vulgo ignorache la precipitacion en el
hablar es de hombres de cortos alcances. Es la cosa mas facil engafiar al populacho
vil y a un auditorio sin letras, con la mucha ligereza de la lengua, puesto que mas

admira loque menos entiende

Recomendaba la sencillez del lenguaje adaptandose a la capacidad de todos
l os oyentes y el respecoael acciomado | la declamacibma s |, A
guarde aquella modestia que correspondlgee es embajador y representante de
Jes u ¢ r .iNs bagaddegenerar en asunto de granjeria la predicacion sagrada y no
sea codicioso de torpe ganancia, afiadian las normas, pidiendo que el orador sagrado

256 SalvadorRamén F. Opus cit., p. 174, 175
257 SalvadorRamon F. Opus cit., p175
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debia de ser ejemplo de su palabra La Utima recomendacion se formula de este

mo d dNo traiGionen tus obras a tus palabras no vaya a ser que mientras predicas

en la iglesia, responda alguno por bajo ¢Por qué no practicas lo que ensefas ?...

Las palabras las ideas y | &% obras del s:

Hay una clara intencién en el pontfi de salir al paso de todos los escollos
que se habian producido en los pulpitos. La formacion adecuada debia de ser la
garantizada, por lo que Ordinarios y Superiores de oOrdenes religiosas, quedaban
responsableprocurar que esa formacion se perfeccionasee les examinasaun
después de ordenados

Trabajaran igualmente los Ordinarios en que los jovenes vayan aprendiendo
el gesto y pronunciacién que se ha de emplear en publico, para que adquieran una
gravedad, sencillez y correccion que nada se pardaackeain comico, sino que sea
digna de la palabra de Dios y demuestre que el predicador habla de conviccién, con
sinceridad y que solo pretende el fin para el que fue instiiito.

Contemplaban fanormas una incorporacién gradual de los candidatos a la
predicacion, por lo que los Superiores debian informar al Ordinario sobre que
género de predicaciogue se adaptaba madaa condiciones de cada alumri®eguin
los informes recibidos los ocupariaprimero en predicaciones sencilas, como
ensefar doctrina ctigna a los nifios o explicar el evangelio.

Las licencias para predicar se concedian y podian de ser revocadas en el
supuesto que se incumpliesen las normas que hemos ido exponiendo, pudiendo
serrevocaddi si qui era tempor al necoageaiq parm@moral gv
su modo de vivir o por otra causa cualquieaanque sin culpa de él, hagerdido
el buen nombre ante el publico, de modo que su ministerio resultase inutil o
perju®¥i ci al o

Se contemplaba el mecanismo de control, para que se cumplieselldodo
confiado auna comisibn para la vigilancia de la pragion en cada diécesis, que
podia constar de los mismos sacerdptgse la establecida para examinar los
candidatos.Pero ademascuando se trataba de predicadores importantes y en
lugares distantes se pedia la colaboraciéiios arciprestes y parrocopara que
informasenal Ordinario sobrel cumplimiento ddas normas.

Concluimos el cafulo afrmando que laeforma de la predicion del siglo
XVIII, incidié en aspectos que debian de ser subsanados y sus fundamentos fueron
la hoja de ruta que siguen las nuevas reglamentaciguoessobre esta materia dicta
el papado, en concreto Leodn Xl y Benedicto Xbs ocuparemos en otropdaulo
del método para misionar, en el constatamos que existe un gran continuismo con
respecto a lo establecido en los tratados y métodos de los siglos XVII y XVIII.

258 SalvadorRamaén F. Opus cit., p176
259 SalvadorRamaén F. Opus cit.p. 177.

260 SglvadorRamoén F. Opus cit.p.178
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4. Los recursos humanos y econdémicos. Los protagonistas
4.1 El perfil del misionero

Son los misioneros parte de los protagonistas de esta historia y vamos a
intentar perfilar su semblante, en el que se entrecruzan dos posibilidades definidas
por el objeto de sus predicaciones: los misioneros de interior, que misionan a los
pueblos cuya€f catblica, venia ya de antafio y los que se dedican a predicar a los
gue |l amaban Ainfiel eso. Tenemos gue dec
predicaciones a unos y otros, como es el caso de Gumersindo de Estella, Esteban
de Adoain y Saturnino de Artaja.

El perfl de estos se habia configurado desde tiempos del Barroco y es
crucial en la construccion de este modelo, la profusa lteratura existente sobre las
hazafias de los insignes predicadores. Importante difusor del modelo es Daniello
Bartoli (16081685Y6%, historiador de las misiones y autor de un trabajo
historiogr8fico, cuyas fuentes son fesci
seleccionados, en aras de conseguir una cierta imagen y también con deseo de
controlar las reacciones de los lector&u obra representaba, la excepcional
cuminacion de un siglo de trabajo colectivo, que constituian las cartas de los
jesuitas. Para cuando Daniello Bartoli inici6 su carrera de escritor, la idea de
martirio por la fe no era tan dominante en la lteratuisionera. Andando el s.
XVI, lejos todavia de nuestro periodo de estudio, el ideal misionero tenia sus raices
en el ejercicio no violento de la conquista, que pasaba por la construccion de una
relacion didactica, de ensefianza, de afrmacién del propia. dbees obra del
azar que en ese mismo siglo, el misionero Paolo Segneri, de la Compafiia de Jesus,
dedicase su obra a proponer diversos modelos humanos, marcados todos por el
hecho de ser Ainstrui dos en | a fe, que
diversos y complejos saberes: el penitente instruido, el confesor instruido, el
p8rroco instruido, el cristiano instruid:
modelo de misionero de interior cuyo objetivo es la instruccibn en cosas de la fe,
opuestaabso de |l a fuerza, no solo a #Ainfiele
necesitaran y mas que nadie lo necesitaban los iletrados, esto es: los caff¥esinos.

Por otro lado la necesidad de los misioneros de adaptarse a su publico habia
sido argumentado enslgpropias escrituras, pasaje de San Pablo a los Corintios y

era un tr8mite obligado Afpara | os fuert
deficiencias de los débié& Fue una cuestion ampliamente debatida en la época

de | a Refor ma c a tlos btiogesa.parafiafComopariadda Jesig el a
medi o necesario para conseguir el fin de
el padre Pol lhdustr@® enqgqee wvéenaaina ser un m®
261gartoli, D. (1667) Del I i st ori a de | a-l1&djhedzc.gwinla de Ges %é 16

262 prosperi, A. (1993) El misionero en Villari, R.El hombre en el BarrocoMadrid: Alianza
Editorial, pp. 201-241
263Carta de San Pablo a los Corintios,.l, 9
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preconizaba la renuncia a afrmar el propiotpopn de vista f@dAaprobanc
digno de ser aprobado y disimulando algunas cosas, si bien no estan bien dichas ni
hechasbo. En suma un fingi mi e®ff%QGuiar asuna ast
mentes y mover los corazones habian sido también las premisasse habian

puesto en practica en las misiones interiores que salpicaban buena parte de Europa.

En las instrucciones elaboradas por el general de la Compafia, Claudio
Acquaviva (15811 6 15) par a gquademssimessi@| ali migfano @
lugar antes de ser un deber o un encargo individual. La finalidad de las mismas era
la lucha contra la ignorancia. El general de la Compafia daba una serie de
instrucciones, por las que fijaban los pasos que debian de seguir los misioneros,
desde la visita ibial a la iglesia de la comunidad para ver al parroco y recoger
informaciones sobre los pecados mas frecuentes de la poblacion, hasta la
organizacién de clases de doctrina (por la tarde) y de sermones y confesiones (por
la mafianaf&°

Asi se entrelazaron darias de accion, con la posibilidad de acentuar una u
otra dependiendo de las necesidades: la que debia conmover al corazdn e inducirlo
a la penitencia y la que debia educar a la mente en los conceptos del catecismo.
Enseguida el aspecto mas destacaddaslenisiones fue ciertamente la mision
penitencial. El catolicismo tridentino habia confado al clero formado en los
seminarios, el cuidado de la predicacion al pueblo. Pronto se vio que estas
predicaciones tenian muchos limites y no estaban en condicitmedcanzar la
eficacia de los grandes ciclos de sermones de adviento y cuaresma, en las que se
habian especializado las 6rdenes franciscana y dominica. Por otro lado la Reforma
luterana habia puesto de relieve que la cuestion de la penitencia, deizaociga
y el control del sentido de la culpa seguian estando en el centro del cristianismo
moderno, resolverla en el sentido de un pequefio acto habitual y secreto, dejaba
insatisfecho el aspecto comunitario, social de la penitencia y la conversion. Es
significativo que los obispos de la reforma catdlica (Giberti y Borromeo) y su orden,
redescubrieron la importancia de la confesion general como momento de giro en la
existencia cristana y de reorganizacibn global de las relaciones sociales del
penitente. Elestudio de los casos de conciencia, la capacidad de estimular y
controlar las emociones por medio de los ejercicios espirituales de S. Ignacio, el
dominio de las técnicas de la oratoria, el ejercicio de las artes visuales y dramaticas
constituyeron las awliciones originarias del éxito de las misiciés

Parece que andando el tempo se produciria un divorcio entre la asistencia
espirtual y las exigencias de conquista cultural, de las que habian nacido las
misiones. Por otro lado ya no era la ciudad ladglgia unificar con su religion el

264 MHSJ Polanci complementa I, Madrid, 1917. Reed Roma 1Pf3,.829 y ss. Referenciado en
Prosperi, £ . 199 3.

265Palomo, F. (2003). Malos panes para bashambres: Comunicacion e identidad religiosa de los
misioneros de interior en la peninsula ibérica (siglos-XMll). Penélope: RevistagHistéria e
Ciéncias Sociaig28), #30.

266 prosperi, A(1993) El misionero en Villari, R.ElI hombre en ebarroco. Barcelona: Alianza
editorial, pp. 201-241
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temido y disperso mundo rural, al contrario era la religibn del campo, la que debia
de ser tutelada y propuesta como modelo en las ciudades, en vias de progresiva
descristianizacion. En esta nueva dimension de las misoestsca S. Affonso M2
Ligorio fundador de la Congregacion de los Redentoristas. Este entronca su obra
con la de los jesuitas, como orden que habia marcado mayor impronta en los
caracteres de la mision. La aparicibn de la soldaridad humana, como parte
swetancial del proyecto misionero era evidente en otras Ordenes desde el s. XVII.
Tenemos que sefalar la importancia de otra figura la de San Vicente de Paul,
fundador de la Congregacion de la mision, por el que la tarea de misionar se dirige
hacia otros ruivos, haciendo hincapié en el estio llano, la capacidad de escuchar
mas que la de seducir con oratoria, pero sobre todo va a insistir en la atencion a las
condiciones de los pobres y campesinos.

Estamos segun afrma Adriano Prospesinte un personaje nug

un intelectual con muchas habiidades: experto en comunicacion (visual,
oral, por medio de la prensa), profeta, etnélogo, conspirador, espia, subvertidor del
orden constituido, maestro en el arte de aduefiarse de las conciencias y dirigirlas a
sus propios ifes, que no eran los fines de un egoista éxito personal sino los del
triunfo del reino de Dios, y por ende capaces de justificar cualquier medio. Este
hombre, en posesi-n de |l a verdad y con
funcion apoderarse debrazony los pensamientos de toda una poblacion, llevandola
ante el tribunal de la confesion, para hacer una limpieza general de sus culpas e
implantar, con su ayuda, el proyecto de una vida nueva. Debia de ser no una
presencia habitual como la del pAw@ino un transeunte providencial, dramatico y
excepcional, con la invitacion y el anuncio de la venida de Cristo: el misionero debia
legar inadvertido para marcharse, al final, cargando sobre sus hombros todas las
culpas de la comunidad’

Nos hemos ocupln del capitulo dedicado a la predicacion del nacimie nto
de la categoria de misionero para Espafia, a partr del acervo difusor
propagandistico que tiene lugar en la segunda mitad de s. XVII, siendo Pedro de
Cal at ay udVissiomes y Semnmwonggi | a inspiradora de un modelo de
misionero, que se erigid en el ejemplo por excelencia de los demas.

Tenemos que precisar que el misionero no estaba solo, frente al empefio
individual, ya desde el s. XVIl se reforzd la idea de que era representante de un
grupo grarquico. Enseguida se organizaron los colegios como redes de difusion de
doctrina, en los que las actividades misionales constituian una parcela esencial de
las actividades de los religiosos, dedicandose un importante esfuerzo a regularlas.
Supuso un cami o en el sentido de asent ami
apostolico, sin embargo algunas ideas ligadas a la idea de pesapgibiml
siguieron teniendo gran peso como fav ani t as Algmasn deplaso

un

ent

fundament al es de | gpaupeminm o o,@a@na disposicibm Vvi aj a

de espiritu que supusiese una renuncia de las cosas materiales, la ascesis personal,
mortificacién del orgullo y del cuerpo se mantuvieron avanzando el tempo. Todos

267 |pidem, p 239.
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estos elementos no solo suponian una mortificacion necesariafogarasu
caracter, sino que les permitia ofrecer una imagen de si mismos, ganandd®rédito.

Las misiones eran para los misioneros una excelente manera de servir a los
demas y pero también brindaban para los que se dedicaban aelas, la posibiidad de
bereficiarse espiritualmente, objetvo que les exigia someterse a una dura
disciplina, que hacia de elos hombres nuevos. Los misioneros adquirieron un
sentido heroico y a ello contribuyeron las cartas que ellos envian, que fueron un
instrumento informativo & primer orden con datos de tipo etnografico sobre las
gentes que iban misionar, pero constituyeron ademas un potente instrume nto
propagandistico. Los misioneros de la época se caracterizaron por una practica
heroica de las virtudes y fueron propuestosaomdelos de comportamiento. La
mi si - n constituza l a exhibici-n del cue
utilizacién correcta de brazos y manos, los movimientos de cabeza eran el soporte
fisico y complemento de su discurso. Otros elementos como lasiéxprdel rostro
o traje reforzaban el lenguaje no verbal. La idea de peregrino y de pobre subyace
en el imaginario colectivo, enlaza con las Constituciones de la orden jesuita. Las
enfermedades fueron entendidas no ya como obstaculo para desempebarelas la
misionales sino como una excelente penitencia.

Capuchinos y jesuitas fueron recibidos en las poblaciones como santos. En
estas manifestaciones observa Francisco Luis Rico Calado elementos ajenos a la
Visi-n de | a santidadubfucaalm8gpcad.edemt
prestaba una especial atencidn a sus poderes sobrenaturales. De hecho muchos
mi sioneros se presentaban como mediador e:s
y alejando todo tipo de males y desgraéids.

Debemos avanzar en elnipo para acercarnos a la figura del predicador
gue emerge de las reglamentaciones y fuentes de nuestro periodo de estudio. Las
normas de oratoria sagrada segun la Enci¢licanani Generis Redemptioname
recoge Francisco Salvador en 1918, nos enumeracotaiciones que ha de reunir
todo predicador:

Indtil parece advertir que suponemos en el predicador el orden sacerdotal,

pues aparte de aucemnaeiheclesea wetanturldidi@mnes,i c e N
etsireligiosb | a pr edi c a c irohibidacariodos s laicgsiresgectcea e st §
los religiosos dice Meytb e r g : fen cuanto el ministerioc

ensefianzas como luz sobrenatural, como un bien celeste raiz de la vida sobrenatural,
puede concebirse en cierto modo como atafiero adatpdtde orden, que es el canal
por donde fluye |l a gracia ¥°la verdad de

268 Rico Callado, F. L. (2003)Las misiones interiores en lasgafia de los siglos XVHVIII .
Alicante: Fundacion Bibliotec&irtual Miguel de Cervantes, p. 56

269 Rico Callado, F. L. (2003). Las misiones interiores en Espafia-{&&): Una aproximacion a

la comunicacién en el barrodRevista de Historia Mogrna: Anales de La Universida@&dilicante,

(21), 189210, (separata), pp.-23.

270 salvador Ramén, F. (1918)Oratoria Sagrada segun la enciclica Humani Generis
Redemptionem. Las normas de la Sagrada Congregaciény de los programas dados en muchas
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Otro compendio normativo que obra para la orden capudiidanual
Ser8§fico de | os FF. MM. Capuchinos de | a
publicado por Mandato del RMO. P. Bernardo de Andermatt: Dedica el Capitulo
XV: alos Predicadores, concreta sobre esta cuestion lo siguiente:

antes de recibir las patentes del P. General, ningin religioso puede en
conciencia predicar al pueblo; y los etipres no pueden permiir fate a este
precepto de la Regla.

El mandato no deja lugar a dudas y por si no fuese suficiente, detalla con
mas precisidn en el canon siguiente:

508. Ningun Superior Provincial, local tolere que los demas Coristas, y
mucho mens los Novicios y Alumnos de la Escuela Serafica hagan delante de los
fieles discursos o platicas, sea cual fuere su forma, lugar y ocasion.

Continda de este modo:

Privadamente delante de los Religiosos, no esta prohibido a ningan
estudiante o Corista geso o novicio hacer discursos espirituales, para la
edificacion de sus hermanos: pero aun enesto conviene obrar con prudencia, y exigir
gue el discurso sea escrito, examinado y firmado por el mismo maestro o lector,
guienes de ningln modo deben toldrases de adulacion, pretension, afectacion,
etc[é]. P. Lector debe firmar cada ser m:
con perjuicio de los estudios.

Dicha facultad estaba limtada a sus conveot#se r o nadie use
facultad fuera de nuestraslggias, servatis servandis en cuanto a bendicion del
ordinario. 0 Est 8 previsto gue |l os que no han
durante su periodo formativo con compafieros o fieles con gran supervision y
imtando sus posibilidades a la ejecucidbn beeplaticas o explicaciones del
catecismo y no de sermones:

510. No esté prohibido que los demas estudiantes ensefieny expliquen a los
fieles el catecismo y hagan alguna breve platica sin forma de sermon, sin textos
l atinos, sin Ave Raaevitar abusos norse perenitachaceri - n; é
ninguna platica, si el manuscrito no ha sido formalmente corregido y aprobado por
el P. Lector, cuya conciencia le obliga a no dejar pasar lo defectuoso, imprudente,
incorrecto, como tampoco lo que transforme lgplenplatica en verdadero sermén.

El requisito imprescindible para ello se concreta a continuacion:

didcesis para el examen de renovacidn de licencias para predstedixIimprenta de la Divina
infinita, pp.42, 43
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Mas nadie haga dichas platicas si no ha estudiado dos afios de Dogmatica.
Prohibase también, que los sermones de estudiantes de Elocuencia y las piétiiasas p
sean simples copias de sermones ajéfios.

Las normas de Sagrada Congregacion Consistorial de 28 de Junio de 1915,
que venian a concretar los mandatos de la enciclica, afrmaban la autoridad de
AOrdinario de | a Di - cesidbcesis)emanatezia del usi - n
predicacion, del que habia que obtener permiso para predicar, solictdndose en el
pl azo acchadaser:inferfor a dos meses por regla general, aunque si las
circunstancias | o aconsej Bmandio ipcuizde habe
las predicaciones extraordinarias y excluia alas predicaciones ordinarias que hacian
l os p8rrocos. Tr at § ndebe slagse mbeescrito la facailtad r a or di
de predicar, determindndose en ella, el lugar y el dia que se ha degtedic Es 't e
permiso es nominal, es decir con el nombre del predicador propuesto para la
predicacion. En cuanto a la aptitud de los candidatos, queda el Obispo con
responsabilidad sobre los curas seculares y los Superiores de cada orden en el caso
de los regares.

Fuera del ordinario los que tienen en primera instancia la facultad de predicar
y confesar son los parrocos, en todos los demas casos, es necesario obtener
autorizacion del Ordinario de la di6cesis para predicar los fieles en Iglesias publicas
uomat ori os, aungue el predicador sea regul.

Se sigue la norma de lo que manda el nuevo Cddigo. Can. 1.341, 1y 2.
Corresponde pedir la autorizacion: A) al Cabido en las Iglesias para las
predicaciones que se hagan por voluntad del Cabido. B) al supegular
guardadas las reglas de cada Orden o Congregacion, para las iglesias de religiosos
cl ®rigoseéekEl gue pide | a facultad debe de
predicador y esto con sujecion al arbitrio del Obispo. La peticion debe hacerse con
tiempo suficiente, para que el Obispo, pueda sin dificutad de informarse sobre la
persona elegida, y no ha de ser inferior a dos meses, segun lo establecido por la
Sagrada Congregacion del Concilio, aunque siempre podra el Obispo proponer un
plazo mas corto. Lafraccion de esta norma debe ser condenada por el prelado por
|l as penas que el juzgue spspenpi@radivingsn a da s , a

Tratdndose de un predicador extraordinario, debe darse por escrito la
facultad de predicar, determinandose &nd@llugar y clase de predicacion, para que
se conceda.

En el caso de misiones el requisito era que se diese por escrito, por tanto la
norma es mas exigente, que para otro tipo de predicaciones. Sigue de este modo:

Los ordinarios, por obligacion grave denciencia no concederan a nadie
facultad de predicar, sin conocer ciencia y aptitud de ellos y por supuesto es
preceptiva la consulta al Ordinario o Superior respectivo y la respuesta favorable.

271 Andermatt, B.(1890. Manual Seréafico de los FF. MM. Capuchinos de la Provincias de Esparia
y sus misiones publicado por Mandato del ®MP. Bernardo de AndermatRoma: Tipografia
Vaticana,pp.282-283.
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El Ordinario o Superior regular que para estas informacidoese
interrogado por otro Ordinario sobre la piedad, ciencia y aptitud para predicar de
cual quier sYibdit osubgnaywo ,a extc§ roblai ga@modard
conocimiento y parecer,como se prescribe en elNuevo Cédigo 1.341 En el supuesto
de queel Ordinario por los informes recibidos o por otro motivo, juzgase que ha de
negar |l a l|licencia, es suficiente con que
et e

sol o a Dios ha de dar cuenta de su d r

En dtima instancia es el Prelado de la didcesisgele otorga las licencias,
sin tener que trasladar las razones que le han motivado, en caso de veredicto
negativo.

Los Ordinarios estan estrechisimamente obligados a cerciorarse con toda
seguridad de la aptitud de un sacédantes de que le faculten para confesary se
tendrian por culpables, si permiten ejercertan importante oficio a alguno indigno por
sus costumbres o incapaz por la falta de ciencia.

El medio ordinario para conocer la idoneidad de alguno para la priédicac
sobre todo respecto a la ciencia y la accion es el examen a que ha de someterse el
candidato, de palabra y por escrito, ante tres examinadores, que pueden ser
libremente elegidos por el ordinario, dentro de los examinadores sinodales, ya dentro
de lossacerdotes extradiocesanos, ya del clero regular. Anticipadamente se enterara
el Ordinario, con mayor diigencia si cabe, de la piedad, honestidad de costumbre y
fama de que goza el candidato.

Segun este resultado el Ordinario podrd declarar al canditfateo en
general, o para determinada clase de predicacion, o por cierto plazo, o para pruebay
con ciertas condiciones, o absolutamente y no para siempre, dandole por escrito las
licencias o patentes para predicar ni mas ni menos, para confesar, o lesgando
sencilamente la autorizacion para predicar.

Determinado el mecanismo de seleccion de candidatos, de nuevo se
concede al Ordinario la facutad de admitir a algin candidato sin dicho examen:

No se prohibe a los Ordinarios, que en casos particulares exgepcion
admitan alguno a predicar sin el previo examen antes mencionado con que tengan
datos en favor de | a idoneidad del mi S mc
respecto a regulares y religiosos exentos tienen sus Superiores, de designar dentro
del ambito de la casa religiosa 0 monasterio a los subditos, que segun la regla y
constituciones de la Orden, hallaren dignos y aptos; pero ajustandose siempre a lo
gue prescribe el Cédigo, can 1.338.. Esta potestad se circunscribe a las iglesias
propias de laorden, para las iglesias publicas tendran que presentarlo al Ordinario
del lugar para que lo examine, segun lo que va dispuesto en los articulos 13, 14, 15.
272

272 galvador Ramén, F. (1918)Oratoria Sagrada segun la enciclica Humani Generis
Redemptionem. Las normas de la Sagrada Congregaciény de los programas dados en muchas
didcesis para el exaen de renovacion de licencias para predicanadix Imprenta de la Divina
infinita. Reproduce las normas parala predicacion sagraldaSigrada Congregacion consistorial
Apéndice 2, pp. 17Q75.
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Las normas de la Sagrada Congregacion consistorial hiaban asi de fino,
desconocemos hasta quénio se seguian a raja tabla, lo que si nos consta por las
cronicas es que las misiones requerian el permiso del prelado, en el que figuraba
entre otros datos, los nombres de los misioneros. Por tanto los regulares podian
predicar en sus iglesias, perddaultad para predicar fuera de éstas la otorgaba el
Preladg entendemos que entre estos la idoneidad habia sido demostrada dentro del
Acur sus honor umo gue marcaba cada instit
examen Para los capuchinos Gumersindo detEe | |Ea Misiernero Rractio o
especifica

Los superiores no permitiran que ningin Padre se entre al ejercicio de las
misiones sino después de cerciorarse si tienen bien preparados los sermones y
platicas y si sabe decirlos segun las reglas de la @r&agrada. La habiltacion
para este especial ministerio sera otorgada por documento del mismo Superior
Provincial, previo examen practico ante un Delegado del mismo y ante varios
misioneros "Y cuidaran los Superiores mas de que haya pocos predicadoses ap
que muchos ineptos" Constituciones N°d98

El Provincial podia a su vez revocar la licencia si de demostraba que el
predicador carecia de dotes segun las Constituciones n° 212.

No cometa la empresa de predicar Misiones quien no tenga bien compuestos
los sermones segun las reglas de la oratoria y estudiadas las materias que se han de
trataf’*

Que el predicador tuviese | o que s e
requisito que aunque parece obvio, todos los compendios normativos insisten en él,
pero ademaslebia ser ante todo un hombre virtuoso:

Sin dejar de reconocer la importancia que tienen las cualidades intelectuales
y las de elocucién, no podemos menos de afirmar que las morales, son las mas
necesarias para el orador sagrado, pues sipara los pagancs e a &iphonue r a
di c endi¢Cpamtomas nesedaria sera la probidad en el que ha de predicar a
Jesucristo, en el que ha de llevar las almas a €l, y en el que ha de ensefiar la excelencia
de la virtud, la necesidad de ella y los medios de coinbé&gu

No debe ser predicador de aquellos que dice el Evangelio (San Mateo 23)
Adicen y no haceno sino que deben de est
mismos, como ejemplares de imitacidmitatores mei stote 0

La necesidad de que el misionere erija en modelo de vitudes es un
requisito que se repite. La rectitud de vida debia de estar garantizada y las normas
contemplan todo un mecanismo de control de los candidatos:

La experiencia ensefia que mas almas convierten los predicadores santos que
los sabios, por eso enla Norma n° 142 (Hace alusi@natenas de predicacion de
Meyeber g) se dice fAconocida Il a idoneidad

273 Gumersindo de Estella (1949¢I misionero practicoNorma para predicar en pueblos catodlicos
segun la tradicidn de los padres capuchinBamplom: Imprenta de PP. Capuchinog, 89,
274 Ibidem, pp.12-13
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anticipadamerg, se enterara el ordinario con no menor diigenciaog mayor si
cabe de lapiedad, honestidad de costumbres y fama de que goza el candidato, para
ver si por ellas es digno de evangelizar la divina pakbra.

Las normas afladen ademas como cualdades imprescindible en el
misionero la humildad y la caridad:

Por sabia y profunda geea una doctrina pierde su eficacia si no se expone
con espiritu de humidad. La petulancia y el orgullo son vicios antipaticos y
contaminan de su misma maldad a la doctrina. El predicador, que debe procurar
hacer agradable la doctrina evangélica, deletadb hacerse de un gran espiritu de
humildadé. Pero | a caridad es la regla surg
Juan de Avila [..] porque no se propone aturdir, ni aniquilar sino amar y salvar;
porque sabe mostrar junto con la severidad santaria gtractiva e infintamente
amable de la %% ligi-n cristianaté

La modernidad habia traido graves problemas a ojos de la Iglesia y el
predicador podia estar contagiado del ambiente, ademas la figura del misionero se
h a b @eanocratizado , pr obabHeaehrfteant b erosimanom8 sl oA que
podia quebrar la eficacia en su cometido, pero sobre todo su imagen, que estaba
puesta en cuestion de forma mas clara desde que la prensa denominada como
Acuarto azoteod por fuent escuasylirades.iPR®rst i ca s,
otro lado las exclaustraciones habian mermado la disponibilidad de regulares
dedicados a las misiones Yy la predicacion estaba también en manos del clero
diocesano. Continla de este modo:

Hoy las relaciones sociales se \wiEmocratizando demasiado. El sacerdote,
el predicador, aun siendo bueno, va haciéndose de ese mismo espiritu democratico,
gue en muchos casos se identifica con un espiritu aseglarado. Se va acentuando con
demasia la idea de que el cura es un hombre derr@m una carrera que le obliga,
como a otra carga cualesquiera, al servicio de la Iglesia, y cuando el sacerdote mas
se entromete, a no ser que haya razones para ello en las sociedades, en funciones
profanas, aunque honestas, mas se confirma esadtepequicio del respeto que
le es debido y hasta de las mismas funciones sagradas que ejerce. Es preciso no solo
ser bueno, sino tener la bondad correspondiente al estado a que se pertenece, sobre
todo si se ha de ser maestro en virtudes y corregidas deel c ¥7’0 s é

La norma 20, es mucho mas rotunda y explicita:

El argumento de las predicaciones sea esencialmente sagrado (Cod. Can
1.347) Mas si desearé el orador tratar de asuntos no del todo sagrados, aunque no
indignosé habr8 de pedir y obtener per mis
concedera el tal permissino después de pensarlo maduramente y vista la
necesidad. € Sin embargo, gueda completa vy
oradores el tratar de cosas politicas en las iglesfas.

2Sal vador Ramp#4 F. ¢é1918,
276 |pidem, p. 49.

2”7Sal vador Ramp.46, Fé. 1918,
2’8GalvadorRa m- n, Fé.1741918, p
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Dejamos aqui las Normas de la sagrada Congragacién para adentrarnos en
la realidad local, a través de actuacion de los obispos de la diocesis de Pamplona en
materia de predicacion y cumplimiento de los deberes pastorales del clero bajo su
jurisdiccion. Abordaremos mas adelante la influencia del clero, que no solamente
se limtaba a las cuestiones espirituales que le eran propias, sino que se extendia a
los dmbitos social y politico, por ser representantes del orden sagrado y tener un
gran predicamento social en Navarra.

4.2 La capacidad reglamentaria de los prelados pamploses

Los prelados pamploneses habian dedicado su esfuerzo, para que el clero
bajo su jurisdiccion estuviese bien formado vy tuviese rectitud debadaleccién
de clérigos dignos era prioridad del obispo Pedro Uriz y Labairu {188Q) y el
mecanismo iplantado en el seminario, para la consecucidn de tal fin era el
siguiente:

Antes de la tonsura se toman los testimonios secretos sobre su actitud y
costumbres. Si estos confirman la idoneidad del candidato, se le examina de doctrina
y si es aprobado, eswaado a las vilas enlas que se promulga un edicto en lengua
vulgar "Publicatas" que se dan a conocer en las misas solemnes, para que se enteren
los habitantes y declaren, si el que va a ser promovido esta sujeto a impedimento
canonico. Ademas se tomadnfacion de cuatro testigos previamente al edicto y el
parroco emite su testimonio sobre las cualidades del promovido. Todavia cumplidos
todos los requisitos tenia que hacer los ejercicios espirituales que duraban de 10 dias
a un mes, segun sea primerastoa y diacono o vayan a tomar las demas o6rdenes.

El paso por el seminario es informado por el presidente, que aportara a su marcha su
testimonio sobre su vida espiritual y piadosa y sobre los sacraméntos.

En la visita ad lmina 1866, Uriz y Labairu afiva que el clero de su
di - c em iinsuperable desde el punto de vista de la entrega y probidad.
Observaba minuciosamente las prescripciones canénicas, predicaba, catequizaba
y distribuia los sacramentos conforme a las indicaciones del ordinario, aaistia
las reuniones mensuales con puntualidad, se mostraba edificante desde el punto de
Vi st a.lmnopaaocod cumplian con el deber de residencia a rajatabla y si
tenian que ausentarse lo hacian con el permiso del prelado. Se celebraban
conferencias mokes cada 15 dias en los pueblos grandes, donde habia cantidad
suficiente de sacerdotes. El clero permanecia en Navarado un ejemplo para
los pueblo¥8o

Asevera ademas que en las costumbres y vida publica del clero secular, nada
es incompatible con lsantidad y el rigor del Santo Ministerio. Si hay algun

279 Cuenca Toribio, J. M. (1979 El pontificado pamplonés de Pedro Cirilo Uriz ghlayru (1862
1870). Cuadernos d Investigacion Historica3), 55124, p.75.
280Cuencalorbi o, J. Mé-IM79, pp. 76
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escandalo suelen enmendarse rapidamente segin las normas de los sagrados
canones, siempre que no superen la jurisdiccion del ofsispo.

Su sucesor José Oliver y Hurtado (18/8B6) habia dedicado unacailar
dirigida al clero de la diécesis exhortandole a abstenerse de participar en las
diversiones publicas: Circular reservada al clero de la didcesis de 14 de Junio de
1 8 8 3egregAdos del mundo por vuestra vocatibngue r epr oduci mos
(no se pulicé en el Boletin)

Nuestro puesto, el puesto del clero no esta en las plazas de toros, ni en los
espectaculos de teatro, ni nos encontramos bien en medio del bulicio publico,
tomando parte de esas diversiones ruidosas y profanas, que sipueden ¢oidoarse
legos, desdicen de nuestro estado y no hacen honor a la corona y al habito que
|l l evamosélLos fieles |Ilaman cl ®rigos asegl
tienen razén. Podran tener esos clérigos la virtud comun de los hombres de mundo,
pero no tienen, ni pueden tener la perfeccién de su estado, de la cual han decaido.

Lo repetimos; ni el circo, ni el teatro, ni la plaza de toros son lugares dignos
de nosotros tenemos que hacer cosas mayores y mejores...Gracias a Dios el espiritu
de nuesb amado clero es eminentemente eclesiastico y no tenemos que lamentar
costumbres aseglaradas. No nos proponemos mas que evitar que se introduzcan, que
se introduzcan en nuestro clero ejemplar, y velar por el buen nombre precaviéndole
contra las sugestiosalel mundo, que siempre se esfuerza por rebajarnos a su nivel
y arrebatarnos las armas con que hemos de veriéérle.

La persecucidn de este objetivo por parte del prelado nos hace pensar que
no fue arbitraria, por lo que la presencia del clero dosesspctaculos era
frecuentey dando este indicio como valido hemos de suponer, que era una practica
que consideraba que habia de erradicar. En cualquier caso, en lasgidiaga
de 1877 y 1882 el prelado afrma:

Las costumbres del clero eran, en gengral/es, de acuerdo con las normas
de los sagrados canones. Si alguna vez sucede algin escéandalo se corrige con
ejercicios espirituales o exhortaciones, ya que no existe escandalo alguno que
requiera un remedio superiSe.

También José Lopez Mendoza (190HP3) se significO en este empefio con
dos normativas contra la propension del clero al juego y la asistencia del clero al

281 Miranda Garcia, S., & Cuenca Toribio, J. M. (1985). La visita ad limina de 1866 en la di6cesis
de PamplonaBoletin de la Real Academia de Historia, 1843),503532, pp. 52523

282 Gofii Gaztambide, J. (199%listoria de los dispos de Pamplon& XIX. Vol. X. Pamplona.
Gobierno de Navarra. Institucion Principe de Viana360.Gofii Gaztambide, J. (1975). José Oliver
y Hurtado, Obispo de Pamplor{a8751886) Principe de Viana36, 253366, pp. 271, 272.
283/sita ad limina1877. A.S.V. Congregacion Concilio, Retla Didcesis,615 B. 35 fols A.D.P.
Caja 209/12 Visitasd limina Minuta en latin. Visitaad liminal882. AS\V. CongregacidConcilio,
Relatio Di6cesis615 B. 44. éls (s.f.) (latin) A.D.P. Caja 209/13, Visitaad limina minutaen latin.
Rico Arrastia, M. I. (2015).Las visitas ad limina de la diécesis de Pamplona (1%889):
DocumentosTextos juridicos de Vasconia. Navarra, n° 3. @xtia. Fundacién para el Estudio del
Derecho Hisérico y Autonémico de Vasconia, pp. 6880, pp. 654676.
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juego de pelot a, al que c 0 n buque fea n y p
proporcioné algunas enemistades a f i r ma Jos® Bdfide Gaztam
Noviembre de 1910 publica en el Boletin del Obispado de Pamplona una circular

sobre la asistencia de los sacerdotes a los espectaculos publicos con este tenor:

Ha llegado a nuestra noticia , que a pesar de nuestras ordenes prohibiendo a
los sefices sacerdotes la asistencia a los espectaculos publicos y establecimientos de
juego, y de lo que se acerca de esto prescriben los sagrados canones, algunos
sacerdotes asisten a ellos y toman parte mas o menos activa, autorizando con su
presencia cosas, qdebieran reprobar por ser opuestas a la sana moral y rebajando
su caracter sacerdotal a la condicion de jugadores de oficio, con desdoro de la clase
y desprestigio del santo ministerio.

Aunque sean pocos los que a estos extremos llegan, en ellos esé&tet c
y el habito sacerdotales, y como el vulgo atribuye a la clase los defectos de sus
miembros, no podemos consentr que nuestros amados sacerdotes sean
desprestigiados por unos cuantos, ni que por ellos pierdan enel pueblo elascendiente
del que hast hoy han gozado y de que tanto necesitan, para llenar con fruto su
mision.

Volvemos a prohibir terminantemente la asistencia de los sacerdotes tanto
de la ciudad como de fuera a establecimientos publicos, exceptuando los casos
sefialados en el derecho,specialmente al juego de pelota en que se hagan apuestas,
advirtiendo que, para cortar estos abusos, si, o que Dios no permita contindan

acudiendo contra esta nuestra prohibicion, procederemos contra los infractores de la
misma, conforme a las prescriptas del derecht?

No podemos olidar el contexto en el que se producen estas
reglamentaciones. La crisis finisecular y la consecuente conmocion social que causa
la derrota, habian puesto a la iglesia en el punto de mira, como causante de la
postracion depais. Las manifestaciones anticlericales se recrudecieron a partir de
1901, legando a su punto algido en la Semana Tragica de Barcelona. Desde la
prensa liberal curas y frailes eran objeto de una feroz critica. En este clma era
l6gico pensar que el obispronsiderase, habia que extremar las precauciones y que
sus subditos debian apartarse de todo aquello, que pudiese almentar las criticas y
fuese objeto de rechazo.

Ya en la Visitaad liminade 1909 habia hecho alusiébn a este problema. La
propension al go vy la asistencia de algunos del clero al juego de pelota en el que
algunos apostaban diner o,no porolancosaln se sc 8nd a
misma, sino por la autorizacibn moral que con su presencia y apuestas prestaban
al juego mismo, en el cuaé £xponian grandes cantidades de plata E | obispo
ejerce su jurisdiccion con dos circulares, que al parecer sembraron el descontento
en el clero y aumentaron los rumores sobre la marcha del prelado. El malestar del
prelado estaba ocasionado, no solo porsistencia a estos espectaculos, sino
porque se habia introducido la costumbre de algunos del clero de frecuentar casinos.

El problema venia desde hacia unos afios, porque en laadgslimina de 1905

284B.D.P. 26.11.1910, p. 518.
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hace mencion de que muchos sacerdotes frecuentasimoscy circulosii gu e e n
realidad eran tabernas porque en ellas se come, se bebe y se practican juegos de
azar y no pocos pasan all 2 muchBaEstashor as
casas eran circulos carlistas y el prelado consideraba que mmiaoque el clero

se mezclash en cosas dEltrdslado geoLbpez Mendaza de Jaca a
Pamplona fue efecto de su adhesion a la dinastia reinante y de la seguridad, que se
tenia en las altas esferas, sobre sus ideas contrarias a los partidasedatdgrista.

En principio la cuestion se dirimid a golpe de circulares secretas dirigidas a los
arciprestes y parrocos de Pamplonaphjpiendo la asistencia a losirculos
carlistas No tardd la oposicion de significados carlistas y pronto se comigner

de que la prohibicion habia sido levantada, al menos para Pamplona. La relacion de
no pocos sacerdotes y el Circulo Carlsta habia llevado al obispo a elevar una
consulta al Nuncio el 27 de Julo de 1905, porque hacian del Casino su centro de
reundn. Los presidentes de la Junta Regional carlista pidieron que se levantase tal
prohibici-n, pero el obispo se mantuvo
ejercicioso Im#a aitdsdoras.a KFlughechHo en s2,
prohibicion supnia un desacato a su autoridad, por lo que el obispo reiterd la
prohibici-n a 135 e ] er cbajo apenaeipso fadte | a
i ncur rseaiguh@ de los que le escuchaba se atrevia a acudir al Casino. Ante
la consulta del prelado, el nuncie debié de aconsejar que se condujese con
prudencia, que podia manifestar de palabra su disgusto y desaprobacion al
presidente del Circulo y hacerle comprender las justas razones de orden eclesiastico
y nho politico, que le habian levado a esta proldbici sobre todo en horas
nocturnas. Le aconsejé en definitiva, que dado el caracter de los navarros era mejor
que utlizase medios persuasivos mas que intimidatorios.

Las medidas adoptadas por el prelado no debieron de atajar del todo esta
cuestion y va @sistir con nuevas prohibiciones, en esta ocasion contra la asistencia
de sacerdotes a las corridas de toros (4 de Julio de 291).la Visita ad limina
1917, se mostr6 mas benévolo con el clero, aunque cargé la mano contra la
inmiscusion de éstos, eentas politicos:

elogio al clero tanto por la honestidad de sus costumbres como por la
doctrina y celo en | a salvaci-n de | as
prelado, sin que falte entre los sacerdotes la concordia, la unién y caridad. Hay
sacerdtes que se inmiscuyen en politica mas de lo conveniente, aunque ahora se
muestran mas moderados de lo que fueron. Para reprimirlos en esta materia, el obispo
les ha lamado la atencion mas de una vez y los ha reprendido algunas veces
8 s per ame ntnm éedanescandains que se vieron antes de su llegada a la

285\isita ad liminal905. A.S.V. CongregacidConcilio. Relaib Didcesis de Pamplona , 615 B4
fol Bifolio (s.f.) Latin. A.D.P. Caja 210/4, Visitasad limina Borrador en Latin. Visitaad limina
1909. A.D.P. Caja 218/ Rico Arrastia, M. I. (2015).Las visitas ad limina de la di6cesis de
Pamplona (1588.909): DocumentasTextos juridicos de Vasconia. Navarra, n° 3.nDstia.
Fundacién para el Estudio del Derechotbligo y Autondmico de Vasconiap.787-816.

286\fisita ad liminal909. A.D.P.Caja 2106. Gofii Gaztambidé 1 9rérdo. XI, p. 614.
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diécesis y en los primeros afios de su gobierno, aunque seria de desear que se
metieran menos en politié&.

Este final que estaba muy justificado por lo que habian dado de si las
cuestiones politas no solamente entre los seculares sino en el seas pwpias
ordenes relgiosasge las que nos ocuparemos en el siguiente capitulo.

Vamos hacer un recorrido més detalado por Vaiddiminal922, la dltima
de su prelatura, por tener mas inforidac que las anteriores en cuanto al tema que
nos ocup&8En el capitulo 1V. De las cosas que se refieren al Ordinario (31)[Sobre
la predicacion sagrada: si se ha velado para que todo proceda correctamente segun
la constitucion del Papa Benedicto XV y lasmas dela S.C. Consistorial dadas el
28 de Junio de 1917; se guarde el c. 1340ss sobre la licencia de predicar y el c. 1347
sobre el modo de predicar..] contesta:

Las normas prescritas para la predicacion de la Palabra de Dios casino son
necesarias en esDiocesis porque la predicacion parroquial es segun el evangelio y
es conveniente para evitar los vicios y seguir las virtudes. En la ciudad de Pamplona,
ademas de la predicacion parroquial se dan muchas reuniones al afio ya sea en
triduos, novenarios y$arestantes similares. Para casitodas esas reuniones las tiene
las ordenes religiosas y pocas algunos sacerdotes bien reconocidos, de forma que
nunca se ha presentado denuncia al ordinario.

Fuera de los parrocos eran las 6rdenes religiosas las que lpgadea lo
gue se refiere a triduos, novenarios, y entendemos misiones.

En el capitulo VII: Del clero en general (47)[Con qué fruto cuida el
Ordinario de que todos los clérigos cumplan lo que indican canones 125.(acerca de
la confesion y ejercicios de diad) c.126. (Retiro periddico para ejercicios
espirtuales) c. 130 (acerca de los examenes anuales de los sacerdotes recién
ordenados. ccl131 y 148 (sobre conferencias del clero), c.133(sobre la cohabitacién
con mujeres), c.134 (sobre la vida comun delocleespeciaimente de los
coadjutores con su parroco), c.135(sobre el rezo del oficio divino), 136 (sobre el
habito eclesiastico y clerical de la tonsura),c.811(sobre la veste talar en la
celebracion de la misa, c. 137(sobre la prohbicion de las fianze®38 t40, 142
(Abstencion de todo aquello que desdice del estado eclesiastico, de los teatros,
espectaculos mundanos y gestidbn de negocios seculares) (reproducimos cada una
de las materias a la que debe dar contestacion el prelado)

287 \fisita ad limina1917. A.D.P. Caja 210/7.

288 Sobre esta tipologia documental hemos tratado en la Introduccién. Las wisitamina se
realizaban cada 5 afios. Es especialmente valiosa la &iiainade 1922 por encontrarse en el

limite cronolégico de nuestro estudio y es la Ultima que realizé el prelado José ledpendoza

y Garcia (190a923), alemas incorp@ las novedades inherentes al Cédigo Canénico de 1817 y
reforma que la Sagrada Congregacion Gumsial realizala en 1917, que supone un nuevo
cuestionariopararealza | a fArel ati oo, a 1 aaniuesmoduiio, cue arntesnoi d o s
figuraban.Ponemos entre corchetes la informacién a que se ha de atener el Prelado para responder.
(repoducida integramente en el Anexo)M
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€ En general todos una xeen semana se acercan al sacramento de la
penitencia y si se ha enterado que alguien se mostraba moroso, se le ha corregido
con éxito. Tres veces alafo suelen celebrarse ejercicios espirituales en el seminario
Conciliar, para que con faciidad puedanniese los sacerdotes por turnos. Y desde
hace mucho tiempo se han tomado medidas en esta didcesis para que nadie, salvo
gue la imposibilidad exista deje asistir a los ejercicios de esta manera, por lo menos
una vez cada tres afios a no ser que la impdsdino lo permita, lo cual es
cumplido por todos. Sin embargo hay muchos que cada afio hacen ejercicios y
extraen los frutos de los ejercicios espirituales. ElI Obispo acude la 12 y la dltima
platica y les ensefia el cometido de los ejercicios espirituaesxtyaer los frutos de
ellosé No siempre se tienen |l as reuniones
y de liturgia que se hacen en las parroquias, presididas por el parrocoy en todos los
pueblos donde se han asignado centros, en los que debeserdasiisacerdotes
asignados a estos centros. Los casos que se tratan son propuestos cada afio por la
asamblea diocesana formada por el Penitenciario, otros canonigos y parrocos y se
publican el Boletin Eclesiastico, al que remiten las resoluciones trgtadas
conocimiento y satisfaccion de todos. Grande es el fruto de estas reuniones, para que
adguieran idea mas clara de aquellas cosas, cuya doctrina para ellos es necesaria'y
se comprueba con respues®as de cada uno c

Manifestaba asi su s&ficcion por el funcionamiento de las conferencias
morales, si bien no siempre se celebraban. En otro orden de cosas, lad/isita
limina de 1922 plantea una novedad con respecto al contenido de otras visitas, la
mencion de las condiciones de habitacion de los curas y a este respecto detalla lo
siguiente:

Segun la ley diocesana, se han tomado medidas para que los sacerdotes no
tengan mujere a su servicio y esto se hace siempre y cuando es posible, pero gran
parte de ellos viven con sus famiias, parientes y hermanos o amigos y en esta
cohabitacion no hay peligro. Pero el Ordinario vigila con perseverancia aquellos que
tienen mujeres extragas, para que no se dé el peligro ni la mas minima sospecha,
siempre preparado para evitar | os esc8nda

Continélatioo |l defieste modo:

Todos visten ropa talar desde la 12 tonsura, en ese asunto no hay ningun
escandalo y se curmapkon franqueza. Todos se abstienen de hacer aquellas cosas
gue no armonicen con su estado, no van a tabernas, teatros, coros, artes indecorosas,
ni ejercen caza clamorosa, ni el mercadeo, ni los negocios, ya sea por su propia
utidad o la ajena. Todo esesta prohibido por la ley diocesana y al Relator no
consta que haya transgresiones.

Sobre el papel parece que se habia acabado con practicas que eran
indecorosas para la dignidad que ostentaba el clero. Se ocupa en el punto siguie nte
de los regulares:

78. [Si los religiosos, varones o mujeres, hacen vida comun; si algunos viven
solos 0 en casas privadas con seglares y con qué derecho. Cual es su fama. Qué

289 \fisita ad limina1922 @Anexo V).
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utlidad reportan a la diocesis. Si requeridos por el Ordinario dan catequesis
conforme al c. 1334. @@ habito visten. ]. El prelado responde:

Todos los religiosos en la didcesis llevan vida comunitaria, viven de las
imosnas y aportan a la diécesis una gran utiidad, son sustentados con sus bienes.
Algunos religiosos llevan vida contemplativa y el ofidie predicar no abandonan.

Entre las érdenes que menciona el prelado se encuentran las siguientes:
fRedentoristas, corazonistas y paules se aplican a la predicacién de misiones y a
la confesion. Carmelitas, capuchinos y pasionistas, a la vida contemptetioa
no dejan de predicar. Escuelas Pias a la instruccion de la juventud a quienes imitan
los capuchinos de Lecamz°

(52) [Si algunos del clero leen con escandalo periddicos, revistas o libros
indecorosos. Si se mezclan indebidamente con partidos padeii o0 politicos. ]
Contesta:

Creo que todos se abstienen en la lectura de diarios, periédicos vy libros en
los cuales aparecen cosas obscenas e impias o al menos al Relator no le consta. Pero
hay sacerdotes que se mezclan mas de lo conveniente, aundaedellby se
encuentran mas moderados de lo que fueron. Para reprimirles a aquellos en esta
materia una y dos veces les advirtio y alguna vez les reprendié sobre todo en tiempo
de ejercicios espirituales y ahora ya no se dan escandalos que fueran wstos en
legada a la Diécesis o en los primeros afios de mi gobierno, por mas que fuera
deseable que se entregaran menos con estos asuntos politicos.

Asi zanjaba prelado la cuestion de la participacion del clero en los casinos
carlistas y valoraba positvameng intervencion, que habia obtenido resuttados
satisfactorios, si bien, tal como afrma la situacion podia mejorarse. Vamos a
acometer en este punto la participacibn que seculares y regulares habian tenido en
Acuestiones pol 2t i emos en elgi@npo, pava awpraagnosmo s e
esa realidac?9!

4.3 EI clero y | as Acuestiones pol 2

Hemos de hacer notar, que el parroco habitual o el regular que frecuentaba
de vez en cuando a la felgresia, tenian un gran poder de influencia. El
posicionanento ideoldgico de la jerarquia eclesiastica habia marcado muchos hitos
histéricos de Espafa. Sin ir mas lejos durante las guerras civiles del XIX, el apoyo
de la iglesia a la causa carlista dio como resuttado la imagen del cura trabucaire,
que constituydéuno de los estereotipos difundidos por los publicistas de la guerra.

290 Observamos que no menciona alesyjitasque no se instalaron oficialmente en Pamplona hasta
1927
291 \fisita ad liminal922 (Anexo V).
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Hay que tener en cuenta también, que la ideologia dominante en el seminario de
Pamplona era el carlismo, alo que contribuian los rectores y profe§8res.

En Agosto del 1869 la actividade algunas partidas carlstas en Navarra,
que cuentan con la participacion del clero, es motivo de dos pastorales de Uriz y
Labayru En la pastoral de 9 Agosto, sin pronunciarse sobre la culpabilidad de los
sospechosos y dejando a salvo su ignoranciae sabiparticipacion, invocaba al
clero, para que ejercitase su ministerio, contribuyendo por sus medios ala concordia
ciudadana. La pastoral de 9 de Septiembre dejaba al clero navarro acéfalo ante
cualquier intento sedicios83.

El Manifiesto del ministrode Gracia y Justicia, José Zorrilla no dejaba lugar
a dudas:

Con verdadero pesar asiste la nacion espafiola al doloroso espectaculo que
ofrece en las actuales circunstancias una respetable clase del Estado, no toda por
fortuna, que debiendo limitarse, emgimiento de su santo ministerio, a observar
en sus actos la verdadera y sana doctrina en que tanto se ha distinguido la Iglesia en
todos los tiempos, y a ser nuncio de paz, objeto de mansedumbre y obediencia a las
potestades legitimas, enciende con aimgitado y criminal empefio la tea de la
discordia, para alumbrar mas tarde los campos de la peninsula, convertidos en
sangrientas ruinas por la insaciable ambicion, por la codicia y el furor desapoderado
de los enemigos de nuestras libertades. Dondeaggige éstos han desplegado su
bandera proclamando el retrocesoy la tirania, alli se ha visto trocada la noble figura
del sacerdote catolico en paladin de mundanos interesesy su severotraje en uniforme
propio de las #atigas de | a guerraé

Elministro af r ma t r as aque el clegossahvas las exeepciones
que sean justas, ha contribuido poderosamente, no solo con sus consejos y
excitaciones, sino con recursos propios, ala realizacion del empréstito abierto, con
el fin de allegar mediospafaaci | i t ar el triunfo de | a c:

Los obispos debian de informar al gobierno, en el plazo de 8 dias sobre los
eclesi8sticos c 0 mp r o mgue hubiessn alramdonado gus c a u s a
iglesias para lanzarse a la guea de | as iocae ¢ pubieas que an - n
hubieren adoptado durante la ausencia de los sacerdotes rebeldes. Ademas debian
publicar un edicto pastoral, en que exhortasen a sus diocesanos a la obediencia de
las  autoridades  constituidas  recoger licencias de los sacerdotes
anticonsitucionales?®>

292 | Seminario Episcopal fue erigido &i@77 estando Juan Lorenzo Irigoyen como prelbainés

Fornesa rector del seminario y Tasnlarumbe y Lander erenotoriamente carlista

293 Quenca Toribio, J. M. (1979 El pontificado pamplonés de Pedro Cirilo Uriz gblayru (1862

1870). Cuadernos d Invesigacién Histérica,(3), 55124, 108113

294GoTi Gaztambide, ppé#221991 . Tomo X,

295 Estaban pcesados Manuelusio, parroco interino del valle del Roncal, Pedro Aramendia,

parroco de Aibar, el parroco de Noain. El abad y el contadorde la colegiBtndesvalles, estos

dos ultimos por denegacion de auxlio al verificar la incautagibe obj et os deacienci as
los cuales se les suspende de pago. Estos habian estado presos 21 dias en las carceles de la ciudad y
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El factor carlista influyd en el gobierno del estado, a la hora de proponérsele
la restauracion de las Ordenes relgiosas en Navarra, después de las
exclaustraciones, trataremos enseguida esta cuestion. Los conventos y el clero
navarro habia apoyado la causa carlista, porlo que no se consideraba convenie nte
el restablecimiento de conventos en Navarra.

En las Utimas décadas del s. XIX la diision de los catolcos en las
cuestiones politcas habia sido un problema para conseguir una ceadutdBria,
gue les permitiese la consecucion de sus fines. Se habia intentado paliar mediante
l a doctrina i mar menor 0, gue impulsa el
situar la cuestibn que nos ocupa, porque las oOrdenes religiosas se significaron
politicamente como el conjunto de los catdlicos y también surgieron divisiones en
Su seno.

Los integristas jesuitas habian tenido una gran influencia en las Utimas
décadas de s. XIX y dieron lugar a sucesos ruidosos, cona @arigregacion
Provincial delLoyola en 1889, donde la mayoria integrista se opuso a los criterios
mas moderados del entonces provincial Luis Martin. El P. Anderledy informado
por esto, dicto unas normas sobre la forma de abordar el lberalismo, aconsejando
no meterse en politica pidista y tratar con todos los grupos, esforzarse en unir a
los catdlicos, actuar de acuerdo con los obispos y dedicarse a los ministerios propios
de la vocacion religiosa.

El problema continuaba y habia jesuitas como Julio Alarcén, que con sus
articulos dede El Mensajerocreaba divisiones y suspicacias. Leon Xlll en una
carta dirigida al Obispo de Urgell en 1890, intent6 atajar estos desétéfenes.
Mientras tanto las manifestaciones anticlericales de-190Q cargaron contra los
j esui t amueranlle jgsuitag, muerdn los luikes En est e contextc
gue enmar car Eledrafiedset r @alod - de yi su cr2tica
absorbente. Tambi ®n  Hlla slcna la bubg@see aiadd ust i ga
con la Compafiia y domada porla piedadsju2tica y P®r MzDdAdEo Ay al
defendia la tesis de la educacion liberal frente ala pedagogia cerrada de los jesuitas.
A la vez tenian lugar los sucesos de Begofia, en Octubre de 1903 en los que muere
un empleado de Deusto por un disparo, o laadeadngregantes en una procesion
de Valencia al mes siguiente. La prensa también se hizo eco de este clima contra la
Compa¢f2has Ad 8 miile 25cSaptieenisred 1896 publicaban un articulo

habian sido puestos en libertad por el Capitan Génge distrito vistos los autosin mediar
sentencia, decia el prelado en un oficio enviado alstnm en el que intentaba clarificar la
implicacion de los mismos. También estuvieron encausados en prision Fermin Astiz, parroco de
Irurzun, Francisco Manuel Diez de Ulzurrun, péarroco de Saldise y Marcos Ripalda, sacerdote de
Villaba y fueron abseltosEn Go i Gazt ampil22E¥3. J. é1991, p

296 San deDiego, R. M (1976). La Santa & amonesta a la Comparifa de JesUs. Notas sobre el
integrismo de ls jesuitas espafioles hacia 1890scelanea de Comillapp.237-236 Egido Lopez,

T. (Coord.)Burrieza Sachez, J., Revuelta Gonzalez, M. (Eds.) (2004)s jesuitas en Espafiay el
mundo hispanicoMadrid: Marcial Pons, pf322, 323.
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titulado i El j esuitismo y la Gompardassinner 2 a o
paliativos:

Ya vale el malvado jesuitismo de la calumnia, de la mentira, de la farsay de
todos los méas indecentes y criminales medios para hacerse fuerte, interin la
masoner2a solo fundamenta sus losrhipaj os en
de Loyola en provecho propio, rastreros siempre y siempre indignos, estan
di spuestos a todo; ni el robo |l es acobard

Las criticas a la Companiia le venian de fuera y de dentro, lo que podia ser
mas dificil de integrarE | exXx jesuita Mosgesutds deMuertasescr i b
adentro un barrido haci gublicade como adb@imd a Co mp
en 1896, del que el Nuncio pidi6 que se incluyese en el indice de Libros Prohibidos
Tal vez por todo ello, las pogioes politicas de los jesuitas se fueron atemperando
y su Organo de difusioi Ra z - n puyblcabaesendos articulos de Venancio
Mi ntenguiaga y Pablo Villada, en |l os que
se permitia votar al partido que pudieraagvilafios peores. Pio X a peticion del P.
Martin respondid atodo ello conla caftal nt er cat h- Ildée ®des Hi spa
Febrero de 190unque las normas que diera el P Martin, significaban la ruptura
de la Compafia con el integrismo, el suprapartidisyqoe éste aconsejaba, no se
produjo en la vida real. Unos permanecieron afines al integrismo, otros mostraron
simpatias por el maurismo y otros hacia los nacionalidfos

A partir de este momento los jesuitas van a mostrar una mayor apertura en
cuestiones diicas y ensayaran nuevas maneras de accion, en las que debian
mostrarse menos elitistas e integristas, ademas de mejores pedagogos. Es
significativo, que en las elecciones para diputados a Cortes y Ayuntamientos de
1905, 130 jesuitas de Tortosa den do\al candidato liberal, para evitar que ganen
socialistas o republicanos.

La otra orden que se signific6 en temas politicos fue la de los capuchinos.
Fue el nacionalismo el que atrajo a significados capuchinos de la Provincia de
Navarra, Cantabria y Aragdy se inici6 de la mano de Evangelista de Ibero, que en
torno a 1900 se encontraba en el convento de Pamplona siendo profesor de derecho
canonico y elocuencia. Partidario de partido integrista de Nocedal habia defendido
su candidatura en las elecciones1880. Comenz6 entonces su relacion con Sabino
Arana Goiri en Bibao, convirtiéndose en defensor de las ideas de éste y del partido
que habia fundado.

El poléemico sermén que predicé el 8 de abri de 1902 en la catedral de
Pamplona, el dia de la bajada éegel de Aralar ante las autoridades de Pamplona,
proponiendo la unidad de los partidos catdlicos en aquello que les unia, Dios y
Patria, fue la causa de un proceso, del que sali6 incélume en principio. Fue mucho
mas explicito en un sermén que predictAdrta para todo el valle de Ollo, en que
invitaba a todos los hijos de Vasconia a la union para vencer el lberalismo. Paso

297 Minteguiaga, V.(1905). Algo sobre las elecciones municipal&®azén y Fe N° 13, 141156
Villada, P. (1905) De eleccionesRazon y FeN° 13 450463
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después como director de la escuela serafica de Estela, donde coherente con sus
ideas, infundi® a sus alumnos el entusiasmo hr ko referente a Euskadi, dando

gran importancia al estudio de la lengua vasca. El ambiente de exaltacion
nacionalista provocd divisiones en la comunidad, por lo que pronto fue objeto de
criticas y cuando la escuela serafica se trasladé a Alsasua ercl®@gklista de

Ibero fue apartado, siendo destinado al convento de Hijar en (Teruel).

Todo elo hizo que el Provincial, José Legarda el 12 de Agosto de 1905,
prohibiese entrometerse en cuestiones politicas, apoyando a uno u otro bando. Las
elecciones murnipales de 1911 fueron momento critico en todo este asunto, ya que
el provincial Antonio de Iroz junto con el guardian del convento José de Tirapu, en
principio habian decidido, que los religiosos no participasen en elas. Sin embargo
el candidato carlintegrista les habia conminado a que apoyasen su candidatura,

p o r dlaulechafino era entre carltegristas y nacionalistas sino entre aquellos

y los liberales y republicanos, de | o contrario confirmar
funcionaban de que los capus eran napartarras. Otro capuchino Wenceslao de
Lacunza, que habia estado en Estella, repartié entre los frailes candidaturas de
Serapio Esparza, por lo fue objeto de sanciones. En la definicibn celebrada en
Pamplona en los dias 1y 2 de julio de 191Heedio el envio a Argentina de 9
sacerdotes y 5 hermanos legos, que se habian significado por su nacionalismo. El
tema llego al Nuncié y el 13 de agosto de 1913 lidefonso de Ciaurriz trasmitia una
circular de éste, con instrucciones de la CongregacioRelifposos, en el que les

pedia vigilaran a sus subditos, para que se abstuvieran de ocuparse de politica tanto
en la predicacién, como en el confesonario y en la revistas que puBf€aban

Las acusaciones de bizkaitarrismo y también de catalanismo crantinya
propiciaron la intervencién del Nuncio apostdlico, Francesco Ragonesi y el
cardenal GasparrEl cardenal Gasparri advirtio al P. Venanzio da Lisle, Ministro
General de los Capuchinos, qua 'Santa Sede ha sido informada de fuentes
absolutamente cibles de que los menos observantes de las directrices
eclesiasticas se encuentran entre los PP. Capuchinos de las Provincias
Vascongadas, y sobre todo en el colegio internado de Lecaroz, verdadero semillero
de Bizkaitarrismo. Por lo cual el Papa quiere glaeaverigiie y proceda con
prudencia y con firmeza para extirpar el mal. Y lo deja a su discernimiento, si
conviene o no cerrar el mencionado colegio internado, al que acuden los seforitos
pertenecientes a las familias nacionalistas, lo que a muchos eagaonforme al
esp2ritu y |l a constituci-n de esta benem

Los jesuitas también estan implicados por lo que el cardenal Gasparri envia
un escrito, dirigido al Prepésito General de la Compaiia de Jesus, P. Wiladimiro

298 Echeverria Echeverria, J. A. (2008)ps capuchinos de Navasr&€antabria Aragén en los ais

30. Separata dé&criptorium Victoriense55 101 195. M&s informacién sobre la figura de
Evangelista de Ibero, los dos sermones y su actuacion como director de la escuela seréfica de Estella
en Azcona, T. de (2002). Evangelista de Ibero, religioso capuchino, pedagogo e idedlogo
nacionalista vasco. Harro Gaca, C., Mugueta Moreno, I. (EditsGrupos sociales en la Historia

de Navarra. V Congreso de Historia de Navaramplona: SEHN, 2, p81-195.
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Ledochowski, en el que se ieplo mismo que en el anterior y se le advierte
"especialmente contra los Profesores de la Universidad de Oeusto Wl adi mi r o
Ledochowski envia un escrito a Enrique Ascunce director del colegio de San
Francisco Javier de Tudela el 12 de Noviembre de X916| que se hace hincapié

en | a necesidaguecunbde lameoevotercia mioterancia hacia este
sentimiento antipatriético, que enferma la buena armonia entre los distintos
hermanos de la Orden y permite que ese descrédito llegue a conooimétiiRey

y de la sociedad, por lo que considera oportuno aislar a los disidentes bizkaitarras
entre las distintas casas que la Orden tiene repartidas entre todas las provincias
de Espafa, para que tengan que ahogar sus sentimientos, al no ser comprendidos
por los demé&a®°°

En el msmo seminario de Pamplona, donde el carismo habia sido la
ideologia dominante, afrma Lopez Mendoza que en torno a 1910, las principales
disputas entre sacerdotes y seminaristas llegaron con la aparicibn de la ideologia
nacionalgta.

Entre los alumnos se ha introducido desde hace afio y medio el
Nacionalismo, que aqui se llama Napartarra, que abraza los principios y fines
comunes con los bizcaitarras y aunque no se muestra complaciente con doctrinas
acatolicas, fomenta la divisice nt r e | os cat - -licoseé

A juicio del Obispo debia de evitars&lgunos alumnos se habian adherido
al partido, por lo que el prelado les mandé que se apartasen amenazandoles con
privarles de las 6rdenes sagradas sino lo h&9an.

El antliberalismo de la Igés era una caracteristca no solamente del
catolicismo nacional sino del catolicismo en general y se manifestaba en posturas
contra la modernidad y la secularizacion, ademas podia estar mas o menos
matizado, por la propuesta de aceptar el sistema libenao wn mal menor y
alcanz6 nuevos brios en el cambio de siglo. El catolicismo nacional se nutria de una
lectura mitica de la historia nacional, realizada en clave relgiosa, lectura que le
daba argumentos para su lucha. La nacion espariola se habia degadola Edad
Media, en la lucha contra los musulmanes primero y los herejes protestantes
después y se habia constituido en evangelizadora del orbe. La base de la
nacionalidad esparfiola era pues relgiosa y Espafia no se podia entender sin su
unidad catolica La unidad relgiosa era el elemento constitutivo de la unidad
nacionaf0!

Las incursiones de miembros del clero en politica fueron prohibidas por la
Normas sobre Predicacion dee Sagrada Congregacion de 19%8oor varias

299 Félix Ballesta, M. A. (2005).Relaciones Iglesi&stado en la Espafiade 1919 a 1923: segun el
Archivo secreto VaticandMadrid: Dykinson, pp. #X2

30CGofiiGazt ambi de, Jé.8®91. Tomo XI, p

301 Cueva. Merino, J. @la(2005). Clericalismo y movilizacion catélica durante lsfReiracién. En
Cueva Merino, J. de ld 6pez Villaverde. A.L. (Coord} Clericalismo y asociacionismo catélico
de la Restauracién & Transicion un siglo entre el palioy el consiliariGuenca: Universidad
CastillaLa Mancha. p. 260, 4546
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intervenciones a nivel del proppapado, sin embargo tenemos noticia de que se
produjeron. En la diocesis de Vitoria, poco antes del nombramiento de Fernandez

Piérola (18901 904) vari os s ac epodamhetesexcesoganeln | uzd
ministerio de la predicaci@, e n d oesayetr comdénasode 2 afits.

tenemoEn cuanto al clero secular hemos de ver al parroco local dentro del
sistema propio de la Restauracién. El discurso antiliberal de caracter defensivo
hacia la modernizacion, hacia compatible la censura del liberalismé doctrina
de la aceptacion del Régimen de la Restaura®on.

A los parrocos les resultaba imposible, fuera cual fuese su destino limitarse
a desempefiar un sencillo y desinteresado deber pastoral. El parroco disfrutaba de
un status casi oficial, como siemostraba el dia de la toma de posesion, que la
realizaba mediante una lectura obligatoria de un decreto de nombramiento emitido
por el Ministro de Gracia y Justicia. Asi en los pueblos de menos de 10.000
habitantes, era el notable del lugar, quetepi@a e c ho AEx offici oo a
consejo directivo de la escuela, en el comité de seleccion de jurados y en la junta
de censos cuando se reunia cada diez afios. Simpatizase 0 no con el sistema politico
de la restauracion el parroco compartia, aunqudestamente, el ejercicio de la
autoridad gubernamental. El parroco se encontraba inmerso en el sistema caciquil
y no podia osar a contrariar al cacique lo¢&.

Los medios de influencia de la iglesia se habian diversificado y ya no era
Yimnicamente el p¥%l pito, |l a fibuena prensao
religiosas que habian obtenido tradas importantes, conseguian legar de forma
mucho mas masiva edimecta, pero no por ello menos eficaz. Esta nueva realidad
se incorpora a los cuestionarios para elaborar las vaddsninaa partir de 1917.

Asi en la visita ad limina de 1922 (51) [Si existen sacerdotes que escriben en
periddicos y revistas, o losirigen. Y con qué permiso y utiidad lo hacen, C.
1386,1] José Lopez de Mendoza y Garcia contestaba:

No hay en el clero de la di6écesis gente que escriba en el diario o
publicaciones publicas sin la licencia del Ordinario y sin embargo en esas
publicaciones que son de titulo catdlico, si escriben y nunca en otro tipo de

publicaciones. Hay algunas pu®é lhojac aci ones
parroquiald®®t, lafCrus y otro t2tulo como el - rgansc
fFederacion Catolico Social Navada b a | o t Adcior Sociad . Estas

publicaciones son moderadasy escritas por sacerdotes conlicencia del Ordinario con
gran fruto y utiidad.

302pablo,S. de, Gofii Galarraga, J., Lopez Maturana(2013) La didcesis de Vitoria: 150 afide
historia (18622012).Vitoria-Gasteiz: ESETp. 177

303Callahan,W. 3 é 2 02. El clero seculary regular, p}b5177.

304fiLa hoja parroquiabtuvo una gran difusiéon en toda l@desis Se distibuia los fines de semana
en las iglesias y por las casay llega a tener la mayor tiradaatemediopublicados en Navarra.
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La iglesia en estas fechas era consciente del poder que tenia la prensa,
produciéndose una contradiccién, poradol denostaba la modernidad por lo que
suponia de avance de la secularizacion, por otro habia admitdo herramientas en su
lucha plenamente modernas. La propaganda catdlica adquiri® una gran importancia
y a este impulso obedecid la creacion de Asamblea ud@aB Prensa que se
constituye en Sevila en 1900y que conté con reuniones Sevila (1904), Zaragoza
(1908), y Toledo (1924). En la Asamblea que se celebr6 en Sevila se determinaba
"decidida a luchar por la propagacion de la verdad y de la fe, de la manera
nos exigen | os tiempos ma®dldueordedspugosr med i
tratados por la Asamblea seran: la union de la prensa catdlica con la creacion de
una Agencia telegrafica para uso exclusivo de la prensa catdlica, medios practicos
de exteder la asociacion de la Buena Prensa a todos los lugares de Esparfia, la
necesidad de adoptar como norma de conducta las reglas dadas por Ledn Xlll a los
periddicos catdlicos y deberes de los catdlicos de no cooperar de ninguna manera
con la prensa impf&?®

Desde | a misma se fomentaban las publ |
Cruzo que hab2a sido fundada en Sevilla ¢
en sus primeros nuimeros hacia un alegato a favor del restablecimiento de la Obra
de la Propagacion de Fe, que habia sido prohibida por Espartero en 1841, bajo la
acusacion de carlisni8® El sentimiento muy extendido entre muchos catélicos era
que la prensa era causante de grandes males y dafios a sociedad. Cualquier periédico
gue no se declarase catélieor a t eni do por fAprensa imp2aod
en términos de batalla y de reconquista, para vencer al liberalismo que habia
triunfado tras Revolucidn francesa con una verdadera cruzada por la que se queria

I mponer | a fAver dada famantes, tamo solados fue &ichanr u z a
contra el Il sl am, recib2an fdel pan de | os
habian creado compromisos Fue a raiz de la Asamblea de Zaragoza y de la
publicaci-n del | i br bacrdzada @ fatbweh&prensd. - pez P
en 1908, cuando se dio el santo y sefia y se les rearma con ideas y proyectos. La
Aprensa i mp2ao era | a prensa l'iberal, S

tendencias, desde conservadores a lberales y republicanos, excepto las garlist
los catdlicos. Los Boletines emitian listas de diarios condenados por los Gbispos.

305 a AvalanchaN° 214, afio Xda noticia de la celebracion de la Asamblea de la Buena Prensa

nacida en Sevilla.

306, L. Ruiz S4nchez ve vinculos entre la tradicional forma de evangelizaciéon oral a la que obedecen

las misiones y las nuevas formas de propaganda efwitaSanchez J. L. (1998) Cien afios de

propaganda catdlica. Las misiones parroquiales en la Archididcesis Hisp&lepsmia SacraN®

50, 275326.

307 El Imparcial, El Liberal, Heraldo de Madrid, El liberaE| Pais, Dari o Universal. ABC, Esparia

Nueva,La correspondencia de Espaffi@ra 1908. En Sanchez Sanchez, I. (2005). El pan de los
fuertes. La fAbuena prensad en Espafa. En Cueva
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La iglesia se habia dado cuenta del papel del periddico en la difusion de
ideas, desde el pulpito se llegaba a los convencidos y el periédico que salia todos
los dias podia explorar otras posibilidades. Se fue tejiendo una ideologia
excluyente y poco tolerante hacia cualquier pensamiento, que no fuese emanado de
|l a pr opiLaHoimgpgh deOréa,. findada en Barcelona 1
Lauder y Dallematswersa ydrgamo deliAgoatdlado de la Prensa,
fundada en Madrid en 1891 por el P. Garzén y que llegaria hasta la Republica,
venzan aunar su esfuerzo en pro de | as
propagandisticos.

También A L a A v a bisemaari ailstrado, 6rgano de la Biblioteca
CatdlicaPr opagandi sta de Pamplona que promov?
su andadura en 1895 se presentaba con estos fines:

Sociedad, cuyo exclusivo objeto es contrarrestar en lo posible la
propagacion de lasatas lecturas, por medio de la difusién gratuita de opusculos,
folletos, hojas, en las escuelas, carceles, hospitales, romerias, fiestas populares,
actos de Emision y de ejercicios religioss..

Sus bases fueron presentadas al Congreso catolico quebsé eelSevilla
en 1892, a esta sucedieron otras salpicadas por toda la geografia, Centro de
Vilagarcia (1895), el Apostolado Seglar en Barcelona, Asociacion de Propaganda
Catdlca de Sanlicar de Barrameda, Centro especial de propaganda de buenas
lecturasen Gerona entre otras, que fueron aglutinadas por el movimiento de Seuvilla,
La liga Protectora de la Buena Prensa (1901).

Las Ordenes religiosas también se sumaron a este empefio y llevaron a cabo
una intensa labor editorial. Los jesuitas tuvieron una giuencia a través de
publicaciones coméi Ra z - n (1901) yreda | T, dirigidtaa al @lero, mas
popular erafi E | Mensaj ero d el dedde 1836z 6rgano dled J e s ¥
Apostolado de la Oracion, repartia una gran cantidad de ejemplares a través de la
anplia red de sociabiidad que le brindaba el Apostolado.

Los capuchinos editabaii E | terciarieml9B3ydader s&anoo
Ar g igaeecera el medio mas leido en euskera iniciada en 1919, a éstas se afadio
Verdad y Caridadcen 1924. Otras 6rdenes religissae sumaron a este empefio
edi t oRevistalAgustiniama ( 1889) que Lae Ctcodwaidr tdier Deé «
(1891Lp Y¥i @nci(@890) derfos domirsCcos.

(Coords.)XClericalismo y Asociacionismo catélico un siglo entre el palio y elsd@rio: de la
Restauracion a la Transiciéi€uenca: Universidad Castilla La Mancha, pp165.

308 pazos A. M2, AndrésGallego, J.(1992). La buena prensidispania Sacra44, 13916Q Zoco
Sarasa, A. (2014)Publicaciones periddicas en Navarfd9001940). Pamplona. Gobierno de
Navarra. Departamento de Cultura, Turismo y relaciones institucionales
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El s e mAaciénrSoaial ddiNavaria , -rgano de |l a Feder :
Social de Navarraal que hace alusion Lopez Mendoza en la viskhlimina de
1922, estaba dirigido alos consiliarios y otros dirigentes del cooperatvismo agrario
y tenza wuna tirada de 700 ejemplares. L
social es c atdiah apicarda® doayioase depRerant Momarum de Ledn
Xl era notoria. EI movimiento social agrario habia empezado a extenderse a
principios de siglo, y el apoyo del propio prelado José Lopez Mendoza a estas obras
sociales fue muy importante y a partir L0 cristalizan en la Federacién Catdlico
Social de Navarra. Aglutinaba en 1912 segun sus fuentes, a casi 35.000 socios. El
papel del consiliario, era vocal nato de la junta directiva nombrado por el Obispo y
segun los estatutos debia de ser mero coasempiritual, utiizando el derecho de
veto solo en cuestiones morales, pero en la practica el consiliario, tenia mucho mas
poder. De él partia la iniciativa, eligiendo un grupo de labradores de su confianza,
ademas se iba perpetuando en la junta, miefisademas miembros iban variando.
En los municipios pequefios los curas eran los unicos con la formacion suficie nte
para administrar ese tipo de obras. Estos debieron de ser los motivos por los que
en la Asamblea de Consilario de 1924, se aprobarannama®s en las cuales se
tipifica con mas detalle la labor del consiliari??

4.4 Los efectivos. Las exclaustraciones y la restauracion e
instauracion de 6rdenes religiosas

Nos adentramos en este capitulo en los efectivos disponibles para la
predicacion.Las continuas quejas de la iglesia sobre la dificultad para llevar a cabo
las misiones nos hacen girar nuestra mirada a las exclaustraciones del s. XIX y su
posible conexi-n con el aporte de misione
exponemos nsdelante, ambas realdades se dan la mano y tienen repercusion en
el numero de efectivos para misionar. Las exclaustraciones, sin duda, afectaron a
los artfices de las predicaciones de manera notoria, no solo en el nUmero de
efectivos para misionar, sin@ambién porque se vieron obligados a emigrar o bien
optaron por seguir sus periplos personales, desprovistos de las estructuras
organizativas de sus érdenes.

Nuestro contexto geografico realizd un importante aporte de misioneros y
esta realidad ha sidaugsta de relieve por O. Alvarez Gila, que resalta, lo que en la
historiografia eclesial europea se conoce como segundo impulso misionero, que se
produce en todos los paises cristianos de viejo continente (catdlicos y protestantes),
y que tiene por finalid extender el cristianismo fuera de las fronteras del mundo

309Dronda Martinez, J. (2013 on Cristo o contra Cristaeligion y movilizacién antirepublicana
en Navarra (19311936) Tafalla: Txalaparta, pp. 1234, 153154
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occidental, relacionado con otras realzaciones ideoldgicas como el colonialismo.
310

Coetaneamente se produce la necesidad de recristianizar a las masas, pasto
de las nuevas ideas liberales, lo que potencia el fendmeno de mision interior. Pero
hay un tercer hecho gue conexiona ambas
Ami si ones ysbmldssucdsizas exdaastraciones de que es objeto el clero
regular alo largo dels. XIX. O. Avarez Gia sefiala gnel aporte de vocaciones

de Euskal Herr2a hacia Hispanoam®ri ca i n
factores de expulsibn en Eadderia, mientras que en las tierras hispanoamericanas
se produjo wun dApull o o factores de atrac

tierras de autoabastecerse de clero nativo. Euskalerria afrma el autor actia como
flon situdndose a la cabeza de lagiones europeas en la participacion en el
movimiento misionero catdlico. Asi un periodista se atrevia a comentar en el
periddico nacionalista Euskadi e n 1 9nRiedtra gfandiosa formacion vy
exportacion de abades, chantres, candnigos y mitrados, no sodta & spafia, sino

a Chinay a las pampas argentinas, y a la Australia y la Mongolia y el Africa N o s
parece oportuno recabar en otra fuente, que aunque posterior al periodo estudiado,
por su valdez y por estar bien informada, la del Secretario de Misideela
diécesis vascongada José de Ariztimufio, Aitzol, que no hace sino confirmar esta
r e a | iladaecihn evafgélica de Euskdidigaba al ultimo rincon del Mundmo

hay hipérbole alguna en esta afirmaai®h Los mismos religiosos encargados de
realizar la recluta vocacional para sus Ordenes fueron conscientes de elo y en
consecuencia las congregaciones instalaron sus noviciados en Euskal Herria, sus
vocaciones florecian en mayor proporcion por habitante que en ninguna otra region
espafiola.

Llegados a &te punto existe una relacion directa entre dos parametros, en
los que recabaron las técnicas de analisis socioldégicas, que se aplican a la iglesia
contemporanea, linea de investigacion que arranca de Gabriel Le Bras y su escuela,
en la década de 1950. [Desesta escuela se considera que religiosidad popular y
fecundidad vocacional son dos caras de una misma moneda. Antdn M2. Pazos
expresa | a relaci-n estrechaormalmentese ambas
considera la abundancia y la calidad de lascaciones como uno de los mejores
indices de conservacion de la fe, pero existe también la relacion inversa: un
ambiente social de fuerte practica religiosa, que valora como insustituible el papel
del sacerdote, es vivero indudable de vocacioriés

310 Alvarez Gila, O. (1999). In Universidad del Pais Vasco (Helskal Herria y el aporte europeo

a lalglesia en el Ride la Plata Vitoria-Gasteiz: Universidad del Pais Vasco, Servicio Editorial, p.

28

811 Lajt zdDe Navar rme ¢ MdEirkedBibao®kll y 9 2 8 . y AAitzolo
y las misiones & t - | Euzkadj Ribao. 21.10.1934, eferenciadasenC| var ez Gp.Lmné1999
312 pazos, A. M (1990). El clero navarro (1908B0) origen social, procedencia geografica y
formacion sacerdotal. Pamplona: Universidad de Navarra, p. 179. Idem. (1988) Vocaciones
sacerdotales, seminaristas en la Didcesis de Pampt9061936). Principe de VianaAnejo X,

pp. 355368.

S o
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La sabiduria popular acuid este hecho, es decir la imbricacién entre Euskal
Herria y la religion catdlca reflejado en el aforisneuskaldun fededun v a s c o
c r ey e’¥ taefazundidad vocacional del clero vasco, auténtico semillero de la
Iglesia era pondeds y ensalzado por los representantes de la iglesia en Euskal
Herr 2a. En el caso de Navarra era definid
c i e¥}* d&xisten trabajos historiograficos que tienen por objeto la plasmacion de
la religiosidad cartograficaente y en ellos aparece Euskal Herria muy volcada en
la expansion del catolicismo y con una Iglesia mas presente en su vida cételiana.

En cualquier caso nos parece oportuno volver sobre el hecho de que nuestra
tierra fue muy prodiga en vocaciones. Osilmarez Gila considera que un factor
gue hace determinar la geografia vocacional es el hecho de que los propios
conventos funcionan como focos difusores de vocaciones. Y no es tanto el lugar
donde se encuentran enclavados como el radio de accidn en gkeman sus
labores pastoralegxiste un solapamiento claro entre distribucién de los conventos
en Euskalerria y sus areas de recluta vocacional. Resulta evidente en el caso de los
franciscanos que proceden principalmente de tres areas de Vizcaya Y@auiguz
de Navarra. La ubicacién de los conventos de esta orden fundados después de la
exclaustracion, nos da la geografia vocacional: Bermeo (1859) y Forla en Vizcaya,
Arantzazu (1878), Zarautz (1887) y Tolosa (1915) en Guipuzcoa, Olite (1880) en
Navarra, gercen de polos de atraccion en su entorno mas inmediato. Los escolapios
proceden de tierra Estella, relacionados con el antiguo monasterio de Irache. Sin
embargo los capuchinos proceden en su mayoria de la merindad de Pamplona,
vinculados al Convento deaPuchinos de Pamplof&é

Oscar Alvarez Gia matiza todavia mas afrmando que no es tanto la
localizacion geogréfica del convento como la actividad pastoral y en este sentido
sefialar que la dedicacion a las misiones populares mas propia de algunas o6rdenes
religiosas, hacia ampliar el radio geografico de su influencia, por tanto las
congregaciones especializadas en esta actividad, contaran con mayor base de
geografica vocaciondl’ Se trata de un esfuerzo delberado por captar posibles

313Ha sido objeto de estudio p@&kltuna, B. (2012). El buen vasco: génesis de la tradicién
fiEuskaldurfededu® . Donostia. Hiria.

314 Comentarios sobre Navarra que aparecefiSigmo Vocacional d®&avarra, que fue ofrecido

por la di6cesis de Pamplona al Papa Pio Xl en 1950, con motivo de la celebracién 8Seh&dio
(Marcellan Eigorri, J. A.(1988)Cierzo y bochornoFendmeno Vocacional de laiglesia en Navarra
(19361986).Estella: Verbo Divinop.23, eferencad o en Cl varez.26il a, 0. é1999
315 AndrésGallego, J(1975). Aproximacion cartografica a la religiosidad peninsular: los esparioles
ante la libertad religsa del Sexenio revolucionaridActas de las | Jornadas de metodologia
aplicada ck las Ciencias Historicg$V. Historia Contemporanea: Santiago de Compost@a2¢t

275.

316 ponemos entre paréntesis la fecha de fundacién de los conventos después de la exclaustracion
(18351840).

317 \éase:Arrien, G. (1988). Los pasionistas. Primer ceeriario de la Provincia del Sagrado
Corazén de JesusBibao, p.45. Se destaca como los primeros afios después de su instalacién, las
vocaciones surgian del entorno de sudgro®t (conventos). &a los capuchingsDescriptio
geographiceet statistica Provitiarum et Mssionum O.F.M.S Francisci Capuccinorum, Roma,

1929. Para los escolapios El diccionario Enciclopédico Escolapio, Salamanca, 1990.
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vocaciones en aquellagonas donde eran mas conocidas. Existian religiosos
encargados de la recluta vocacional en todas las 6rdenes, pero ademas el parroco
local, conocedor de su feligresia, era el que cuidaba dia a dia, el despertar de nuevas
vocaciones. En este sentido cabéldra de nuevas dinastias de religiosos,
concentracion de vocaciones en una misma fari.

Javier Dronda Martinez hace un detallado estudio sobre el aporte de clérigos
de nuestra comunidad, que nos resulta muy valioso para nuestro marco cronologico.
La proporcion media de habitantes por sacerdote secular es 726 en 1930 a nivel
nacional. En la di6cesis de Pamplona la proporcién descendia a 293 y en la di6cesis
de Tudela a 322. La densidad de relgiosos era de uno por cada 103 habitantes en
Tudela y uno pocada 120 en la Pamplona, siendo la media nacional de uno por
294. Sumando clero secular y regular resulta que una de cada 85 personas que
vivian en Navarra pertenecia al estamento eclesiastico. Una densidad de clérigos
que era absolutamente alta alcangart,17% sobre de la poblacion total de la
Diocesis de Pamplona y Tudef®

Sin embargo Navarra se vio afectada también por el descenso de vocaciones,
fendmeno generalizado en toda Europa en la década primera del siglo XX, y que
era mas acusado en el cleecular que en el regular. En cuanto a datos numéricos
decir que el nimero de sacerdotes recién ordenados en Navarra disminuyd en mas
del 50 por 100 entre 1910 y 193%. Habida cuenta que las misiones populares
fueron dirigidas mayoritariamente por elroleregular, vamos a ocuparnos ahora
del mismo. José Gofii Gaztambide aporta las cifras de colegios de religiosos para
1899, que eran 16 casas, aumentando para 1926 a 28%¢asas.

Pero ser sacerdote era un modo de progresar en la escala social, no tanto por
sus beneficios econdmicos, ya en la época estudiada, sino por ser figura de
ascendiente natural y altisima consideracion social en Euskal Herria. Esto permitia
una mayor incardinaciéon de la actuacion eclesial en la sociétiad.

El origen del clero navarro esmyoritariamente rural, afrma Javier Dronda,
ya el 73% de los eclesiasticos procedian de nicleos menores de 2.000 habitantes.
Sin embargo esta afrmacion es matizada por Antdbn M2 Pazos, ya que no existe una
adscripci-n clara deo,vocapoirgqmues edl aprmourdck
urbano no es despreciable y ademas el mundo rural no es homogéneo. La diferencia
de fecundidad vocacional entre el mundo rural y el urbano ha de ir igada, no tanto
a factores econémicos sino a la mayor pervivencia en elocatepla sociedad

318 Alvarez Gila,Oé 1999. p.41-42

319, DrondaMartinez J.(2013) Con Cristo o contra Cristo. Religiénmyovilizacién antirrepublicana
en Navarra (19311936) Tafala. Txalapartapp. 60-63 Las cifras para Navarra extraidos del
Anuario Eclesiastico de 1928

820 Pazos, A. M& 199Q p. 119.

321| a5 cifras sobre regulares extraidas de Gofii Ghztard e |, J p.69%. AduAri Bclesiastico,
1926, p. 257enDrondaMartinez J. (2013). Con Cristo o contra Cristo. Religion y movilizacion
antirrepublicana en Navarra.(198236). Tafalla. Txalapartgyp. 60-63.

322pazos, AMUé 19.23B, p
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tradicional, en un contexto de permanente enfrentamiento con una nueva

ascendente, cuya escala de valores y funcionamiento social, nace de la Revolucion
Industrial y que se ha implantado en las zonas con mayor desarrollo del sector
secundeo. Respecto al nivel econdmico de las familias de procedencia son en su

mayoria de origen humide, aunque también se dan situaciones familiares

holgadas23

En esta sociedad tradicional que en expresion politica se alistaba a las filas
del carlismo y queentaba sus bases en la religion y en la famiia teniendo como
aglutinante la costumbr@? A un nivel superior era la sociedad la que se hacia eco
de esas vivencias religiosas que se materializaba en numerosas practicas
devocionales y en una alta asistensacramental. La fortaleza de esta sociedad no
pasé inadvertida para la jerarquia eclesiastica, pero tampoco para los idedlogos de
los partidos politicos denominados catdlicos, que resaltaban que estas zonas
tradicional es se encopnarr aebla ni nfdti d cka ve2nat i 18 on

El derecho sucesorio que primaba la concentracion de la propiedad en un

heredero tambi®n ayudaba a |l a fecundidad
iglesia y el claustro daban también digno empleo a una parte del exceddate d
poblaci-n masculinad¢®y m8s a%n de | a f e me

Para finalizar hemos de sefalar tambioe existe una actitud familiar
receptiva al surgimiento de una vocacion en sw seque ha sido sefalagsor
Anton M2 Pazos. La figura del misionero gozaba de un gran prestigio social
potenciado por la gran cantidad de publicaciones misionales. Son ilustrativos estos
versos de |l a revista nGure Herr?2a

Jaunaren minixtroak
Errespeta beitez
Manattzen dautzkigen
Eginbideak betez
nahi badugu izan

urus egun hatez
Jainkoak eman ditu
Hemen gere partes
Gure argitzzekotan
Egin dira apez

323 AntbnM2Pazos analiza larpfesion paterna de 584 sacerdotes navarros ordenados entre 1900 y

1936. Establece que 53, 9 % de ellos eran campesinos. Comerciantes, pequefios negociantes y
artesanos proporcionan 17.12 %. Apenas hay hip<lases asalariadgsaiun menos de clases

pashas propietari 49Q0.p.2P5azos, A. MUé

324 pazos, AM2 Opus cit, pp.183189.

85Goi ti a, J. fACr-nicas de la Congregaci-n de Val m
(19071908) pp.318319

326 Yaben Yaben, H(1916) .Los contratosmatrimoniales en Navarra y su influencia en la

estabilidad de la familiaMadrid,p. 186.
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Respetamos a los ministros del Sefior.
Cumpliendo deberes

Que nos mandan

Si gqueremos ser

Bienaventurados algun dia
Aqui nos harenviado
Dios la parte suya. Se han hecho sacerdotes para iuminar nuestr& vida.

Pero tenemos que volver nuestros ojos sobre las exclaustraciones y el papel
que jugaron en cuanto a efectivos para misionar, ademas queremosnaseadar
situacion en la que quedan los exclaustrados. Aunque la ley general de
exclaustracion no hizo excepciones, el gobierno toler6 de hecho la presencia de los
escolapios y de los hospitalarios de San Juan de Dios con tal de que no perdieran el
caracte de institucion religiosa y se dedicasen la enseflanza y asistencia sanitaria,
respectivamente, porque el estado no estaba en condiciones de sustituir a estos
religiosos en sus tareas especificas.

El Concordato permitia el establecimiento de oratoriangaljes, con el
real decreto del 25 de Julio de 1852 fue restaurada la Congregacion de la Misién
(Palles) y el 3 de Diciembre la del oratorio de San Felipe Neri. El Concordato de
1851, en el articulo 29, permite el establecimiento de algunas congregacione
religiosas 4 fin de que en toda la peninsula haya el nimero suficiente de ministros
y operarios evangélicos de quienes puedan valerse los prelados para hacer
misiones en los pueblos de su diocesis, auxiliar a los parrocos, asistir a los
enfermos y paratras obras de caridad y utilidad publica Par a estos fir
gobierno proponia dos medios 1° mejorar los colegios de misioneros para Ultramar
(eran tres los que se habian librado de la exclaustracion) y 2° establecer donde sea
conveniente casas de paflépenses y otra orden de las aprobadas por la Santa
Sede. La alusibn a las misiones es significativa y explica el auge de las mismas
durante los uitimos afios del reinado de Isabel Il. A los contadisimos misioneros
seculares se unen los misioneros dedadenes restablecid®s.

la fraseiy otra orden de | as agmbwblladas po
discordia para el restablecimiento de las restantes érdenes religiosas. Varias 6rdenes
religiosas pidieron a través de los obispos la reapertura de una casdic(es,
cartujos, trintarios capuchinos y redentoristas, etc.). Solamente los misioneros del

327 Gure Herrial924 fiMisionebat Bidarten 1824 urtean" en Zavala, A. (1983). Mixioetako

Bersoak, Tolosa: Auspoal, p..17

S28Revuelta Gon pps122124¢ Hae i0alsBtesis de la participacion de los jesuitas
entre 18561868, periodo de reanudacion de las misiones. Para seguir las misiones jesuitas de esta
etapa véase: Marti, C. (198Q)es missions populars i la visita pastoral en Barcelona durante el I
Episcopat de Costai Borras (185857) Revista Catalana de Teolog# 181221. Frias, L (1941).
Historia de la Compafiia de JesUs en su Asistencia Mod@&riiaMadrid, pp. 463190. Rodriguez

Coro, F. (1980). Loyola condensadorde la religiosidad popalaca (1854875), Muga, Afio Il

n° 16, 6072.
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Inmaculado Corazon de Maria, fundados en 1849 por el padre Claret, recibieron
aprobaciéon gubernativa en 1859, cuando éste era confesor de Isabel .

Elgobeno hizo wuna interpretaci - yotradel art
Orded como si se tratase de wuna Yanica or
considerd0 que esté articulo se referia a todas aprobadas por la Santa Sede. Las
intervenciones en favor de ellpor parte del Nuncio Barili durante 18%iron
infructuosas.

En nuestra tierra habia otro factor a tener en cuenta, que afecta también a la
situacion de este colectivo, como era la guerra carlista. Asi era el propio confiicto,
mas bien su devenir el qumarcaba los escenarios favorables a los propios
exclaustrados, que huyeron a territorio carlista para continuar su vida en comin. El
carismo estaba identificado con el clero. Entre los relgiosos que siguieron al
carlista Obispo de Urgell eran numerosos Ivascos. Religiosos seculares y
regulares hacian campafa politica desde el pulpto o al menos mostraban sus
preferenciag?® En Euskalerria la exclaustracion no se aplicé hasta que las fuerzas
liberales ocuparon el territorio

Vamos a hacer una retrospeatisobre la presencia de las érdenes relgiosas
en nuestra tierra, antes de las exclaustraciones. En 1731 los capuchinos instituyeron
el convento de Bera como colegio de misioneros, que misionaba en Navarra en
euskera y castellano y en 1840 cesoé su aadivighor los decretos exclaustradores.

330 En 1735, una generosa aportacion de Francisco Mendinueta permiié la
instalacion del convento de Franciscanos de Olite, que fue cerrado por los decretos
de expulsion en 1836, pero los frailes continuaron dando misiones Y vistiendo traje
talar. 331 El capitlo de la provincia franciscana de Cantabria, reunido en Vitoria el
21 de Mayo de 1746, decidi6 la ereccion oficial del colegio de San Juan Bautista de
Zarautz como colegio de misioneros. En 1840 tras la guerra ciwil, el convento fue
desmantelado y la comidad suprimida, pero 1877 fue el primero en restaufafse.

En el afio 1839, la provincia capuchina de Navalatalufia Aragon veia cerrada

329 Carcd Orti, V. (1970) Iglesia y revolucion en Espiia (18681874).Pamplona: Eunsa, p. 508.

330 Gumersindo de Estella (O.F.M. Cap), describe la disolucion del convento capucBemdiz
Bidasoa, ahbandonar la comunidad la casa, temerosa de la cercania de los soldados cristinos, que
acabarian incendiantto. Gumer si nd oMi ¢ e oBsetr @ Kiuarid, H,tpd3d.s 0 ,

331 pertenecia a la provincia franciscana de Buygetaba dedicado a misionar Navarra, Burgosy
Rioja. Fundado en los s. Xll y XIV fue convertido en Convento pasongs en 1745.En
Madariaga Orbea, J. (2004). Predicacion y cambios @ldtsien la Euskal Herria de los S. XVII
XIX. In Ed. Joseba Inchaudtiistoria de los religiosos en el Pais Vasco y Navarra. Actas del ler
Congreso de historia de familias e instituciones religio€dmti. Arantzazu. 2 Vol, pp. 4&25. p

505

32Madariaga Or b &0 yldemélanisibdes populares en tiempos de Cardaberaz
http://www.euskonews.com/0244zbk/gaia24403es .htrbh Provincia franciscana de Cantabr
estaba condtiida por Vascongadas, el norte de Burgos y parte de Santdfideolegio de
franciscanos de Zarautze caracterizd por la gran pragedad de medios con que contéwy s
especificidad era la predicacion en Euskara, lengua poco cultivada literariamemt@ocos textos
sobre predicacioWéase:Vilasante, L.(1974). El colegio de franciscanos de Zaza(17461840).
Scriptorium Victoriens@1, 281330
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sus cuatro ultimas casas, en Pamplona, Lerin, Los Arcos, y Estella, por la aplicacion
de la Ley recapttuladora de3B

El Santuario de Laya fue cantera de muchos de los misioneros jesuitas y
su origen se remonta a 1682, afio en el que llegan los jesuitas. El ambicioso proyecto
suspendido en 1767 se terminG 1888. Tras tres expulsiones (1767, 1820, 1835), el
retorno @ los jesuitas fue en virtud del Concordato de 1851 y solo se habia hecho
efectvo en 1856, pues fue trasladado a Mallorca porque algunos relgiosos
fomentaban el carismo y estaba restringido a preparar apostoles para las misiones.
Una de las primeras mdds del gobierno provisional después de la Revolucion de
1868 fue el cierre de todas las casas de religiosos abiertaspafia después de
1837. Loyla volveria a la actividad en torno al 18&8.

Todos los miembros de las 6rdenes relgiosas gozabans dgekechos,
ayudas y priilegios, que desde los tiempos antiguos gozaron los primeros
misioneros. El mayor priviegio era la exencion del servicio miitar, lo cual
favorecia las vocaciones. Finalizado el proceso exclaustrador solo quedaban en
Espafia tres anventos, en caldad de conventos de misiones para proveer de
religiosos sacerdotes ala colonia de Filpinas. El convento agustino de Monteagudo
era uno de ello¥**

Los regulares exclaustrados no quedaban invalidados como misioneros ya
que podian elegir &e aceptar la secularizacion y quedarse en su tierra, 0 si querian
mantener la vida en comunidad, emigrar. Los que se quedaban, percibian una
pensidn que el mismo decreto exclaustrador les asignaba. Pero ademas, intentaban
obtener beneficios eclesiasticgsmra mejorar su situacié® Entre los religiosos
vascos fue esta la opcion mas utlizada, ademas de su dedicacidn a las misiones
populares. En torno 1854 habia en Euskalerria un total de 406 antiguos refgfosos.
Todos los autores estan de acuerdo emafrque fueron pocos los que emigraron
al extranjero.

La situacidon en la que se quedan la mayoria de elos sigue derroteros
personales, aunque una excepcion son los jesuitas, que pueden mantener una
organizacion clandestina en el interior, el resto dedldenes religiosas quedan
desmanteladas en cuanto a organizacién y estructura diféétivesi mismo los

333 pablo, S. d, Gofii Galarraga, )., Lopez Maturana, V. (2013).a diécesis de Vitorial 50 afios
de Historia(18622012) Vitoria.: ESET, pp. 81,137%138.

334 Alvarez Gila, O. (1988)Misionesy misioneros vascos en Hispanoamérica (1828D) Bilbao:
Labayru ikasteguia.

335 Revuelta Gonzalez, M. (1980)cisitudes y colocaciones de un grupoci&b marginad: los
exclaustrados del s. XDHispania Sacra32, (6566), 323351

336 | a cifra aportada poM. Revuelta Gozalez, que utiiza como fuente Guia del Estado
Eclesiastico de Espaffmara el afio 1858, pp40-942. (los que cobran pension estitp. 350.

337 Sobre Capuchinos, Gonzalez Caballero, A.)E®85). Los capuchinosen la Peninsula Ibérica.
400 afios de historia (1575978) Sevilla: Confederacion Ibérica de Capuchinos. Villasante, L.
(1974). El colegio de misioneros franciscanos de Zarautz-{i841®). Scriptorium Victoriensg21,
281-330. Echeverria Echeverria, J. A. (2005). Los franciscanos capuchinos de la peninsula Iberica
enlos sigle XVIll- XIX. En Grafia Cid M2 del M., Boadas Llavat, A. (CoordsBl Franciscanismo
en lapeninsulaibérica: Balance y perspectivas. | Congreso InternacioBakcelonaG.B.G, pp.
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exclaustrados pasan a depender, desde el punto de vista jurisdiccional, del obispo.
Toda organizacion de provincias, superiores Yy curias provincicdgs de existir,

en la mayoria de las érdenes. Algunos exiiados vascos que fueron a Europa, se
mantuvieron ala expectativa, a ver si la situacion cambiaba, para otros su destino
mas claro fue América. L. Frias sefiala como en el primer momento de la
exclastracion 330 de los 340 jesuitas que componian la provincia de Espafia
Aguedaron dispersos en diversas partes
contacto con los superiores, que se habian instalado en la localidad belga de
Nivelles, y mas tarde en feancesa de Airesur ['Adour.338

Las autoridades extremaron el celo para impedir que los superiores
continuasen ejerciendo cualquier tipo de autoridad sobre sus antiguos subditos, lo
gue les imposibilitd el mantenimiento de las instituciones de gobieadeidnales.

Toda organizacion en las provincias, superiores y curias provinciales simpleme nte
dejo de existir en la practica, Unicamente se mantuvieron los que se dedicaban
exclusivamente alas misiones de Ultramar, como los agustinos recoletos ys labore
sociales y de beneficencia como los escolapios. Si que se utlizaron medios
provisionales de gobierno que son concretamente los previstos por lnteula
graviores de Pio VIl y que es aprobada para hacer frente a otra situacion
excepcional, la Guerraeda Independencia. Por esta via los franciscanos nombran
un Vicario General. Gregorio XVI instituye los Comisarios Generales Apostolicos
no mb r aad ausum Banctae Sedis gue tienen l a mi smas
Vicarios generales, ademas nombraban pec@ales y definidores, su jurisdiccion

se extendia atodos los espafioles. Suponia una organizacion oculta para el gobierno
y que era susceptible de ser completada con otra organizacidén provincial, asi ocurrié
en el caso de capuchinos y jesuitas, con faesiode cohesionar alos exclaustrados
dispersos, asi como establecer conventos en la frontera con Francia, que liderasen
la restauracion. Después del 1868, los jesuitas de la provincia de Castila se instalan
en Poyanne hasta 1880 y los capuchinos seguamanteniendo su convento de
Bayona. En el obispado de Bayona hay varios conventos con la funcion de recoger
a los exclaustrados, en espera de que la situacion canmbimsexclaustrados
guedaban obligados a observar los votos propios de su estado, abterods
propios de su regla igual que si estuvieran llevando la vida en el clagstro.

La vision que ofrece el prelado Pamplonés Pedro Cirio Uriz y Labairu en
la visita ad limina de 1866 es de un colectvo menos homogéneo:

Los demas regulares que viven fuera de los monasterios, (aludiendo a los
exclaustrados) aunque no llevan habito religioso, llevan una vida semejante a los
seculares y como tales clérigos no presentaban ninguna distincion. Obtienen

319348. Idem. (1988) Los capuchinos y la exclaustracion del s. XIX {1884). Scriptorium
Victoriense 45, 352470.

338 Frias, L.(1944) Historia de la Compaiiia de JesUs en su asistencia moderna de Edmafia

I, I, Vol. Il. Madrid: Razén y Fe, [£8.

339Gonz8I| ez Rda9u Ridha afirmacibhébasada dmrealizada po€Comayo Benito, P.

(1859) Instituciones de Derecho CandnicoMadrid, p.316 Ladexclaustracion no ha producido
ningln efecto candnico y los religiosos dispersos en el siglo estan obligados a observancia de los
votos Clvarez Gi#3aél1998, pp. 31
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canonjias y otros beneifis parroquiales o exentos y se encuentran mas apegados a

las formas seculares que a las regulares y como tales clérigos esta separados de la
observancia de las reglas, que solamente profesaron; hasta tal punto que en cierto
sentido puede decirse que sa& lhecho extrafios en el cuerpo de la Iglesia, y se

apartan tanto de la vida secular como la regular. Para comprender lo expuesto debe
tenerse en cuenta su edad, ya entrada la madurez. Unos pocos se han preparado para
dar misiones aymomifoe r ccdr rleas tfoc srea |l es per mit
con los clérigos secularesy todo lo soporté pacientemente en pro de la paz y para
Aevitar grafmdes esc88ndal oso

Pocos meses antes de la revolucion de 1868, el ministro de Ulramar
autoriz6 la apertura de tremsas religiosas para misiones en general: una de
capuchinos, otra de benedictinos y la tercera de carmeltas descalzos. Solo la
primera pudo funcionar en El Pardo y pocos meses, ya que un decreto del gobierno
provisional revolucionario, fechado el 18 ddubce de 1868, ordend el cierre de
todas las casas de religiosos abiertas en Espafia después de 1837.

Serd una cuestion que ni el concordato, ni las instrucciones dadas a los
Nuncios a lo largo del s. XIX pudieron revertir y la restauraciéon de las 6rdenes
religiosas se realiz6 por varias reales ordenes y decretos y en base a la lbertad de
asociacion aprobada por la constitucion de 1876. M. Revuelta Gonzalez matiza que
la cuarta restauracion de la Compafiia no tiene fecha fja, porque no se dio ningun
decretode restauracidn oficial, ni se revoco el decreto de supresidbn de 1868,
convertido en ley por las cortes constituyentes, considera por tanto que es mas de
hecho que de derecho y se produce a partir de colegios lbbres o casas en las que
habian trabajado lggsuitas durante el Sexesib.

En Navarra el principal artifice de las restauraciones fue José Olver y
Hurtado (18751 8 8 6 ) . Con anterioridad hab?2a un
m sioneroso en el antiguo colegioelde Recc
Gobierno de 8 de Marzo de 1836, que permitia a los religiosos mayores de 60 afios
vivir reunidos. Ahi se juntaron una veintena de misioneros que se instalaron en el
extinto convento, algunos procedentes de otros conventos, que hacian ejercicios
espiritiales y partian para misiones de la diécesis. Ademas funcionaba el Convento
de Agustinos de Marcila dedicado a las misiones de Ultramar. Pedro Uriz y
Labayru habia intentado sin éxito el restablecimiento de los franciscanos de Olite.

Aprovechando la lbésd de asociacion de la 1876 y las buenas relaciones
de José Oliver y Hurtado con Canovas logra el restablecimiento de algunos
conventos suprimidos. El gobierno se mantuvo receloso durante tiempo al temer
gue los conventos se les llenaran de carlistas.

340 Cuenca Toribio, J. M. (1879)El pontificado de pamplonés Pedro Cirilo Uriz y Lahay1862
1870). Cuadernos de investigacion histériddl 3, 55124, p 71.Misita ad liminal866. erMiranda
Garcia, S.& CuencaToribio, J. M. (1985). La visita achtina ce 1866 en la di6cesis damplona.
Boletin & La Real Aademia ded Historia, 182(3), 503532.

341 Egido Lopez, T., (Coak) Burrieza Sanchez, J., Revuelta Gonzalez, M. (20@4% jesuitas en
Espafia y en el mundo hispaniddadrid: Marcial Pons, p813 314.
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Eseban de Adodin intentdé comenzar la restauracion de la orden capuchina
por el convento de Pamplona pero se encontré con la oposicion del gobierno, para
que se iniciase la restauracibn por Navarra, no tenia inconveniente de que se
abriesen conventos en Andaib. José Oliver y Hurtado tomd el asunto con gran
interés, ya que tenia que traer religiosos de fuera para dar misiones y ejercicios
espirituales. En poco mas de dos afios consiguié el permiso del gobierno 20 de
Febrero de 1879 y los capuchinos volierah convento de Capuchinos de
extramuros de Pamplona del que habian sido expulsados enSE382abrid el
convento de Capuchinos extramuros de Pamplona el 1 de Agosto de 1879, con
arreglo a las constituciones de su orden y para practicas de su instilipyed
habian sido expulsados el 5 de Agosto de 18345 afos han sido
que estos hombres vuelvan a orar aqui y se rednan en asociacion, para uno de los
fines de |l a vida humanao

Los exclaustrados capuchinos se encontraban diseminados dpmelais y

tuvieron reacciones opuestas: unos prefrieron mantenerse en sus beneficios
eclesiasticos y oficios civies y otros, que tenian una situacion mas insegura sofiaban
con la vuelta a la vida conventual. Los capuchinos de Bayona recibieron la noticia
con alegria ya que dicho convento no legaba asentarse, en parte por las dificultades
que puso de continuo el Comisario general P. José de Llerena. Se encontraban aqui
20 religiosos, muchos de ellos navarros que visitados por P. Viana, Provincial de la
orden, en la primavera de 1879, expresaron su deseo de pertenecer al convento de
Pamplona#?

Se imprimié un cartel anunciador de los actos de inauguracion, que se
distribuyé por distintos puntos de la ciudad y fue publcado en la prensa. Hay una
procesion @ Capuchinos, presidida por el obispo y presenciada por el pueblo. Iban
acompa¢fados logs sefiores dapitoldres,dop que ddmponen el patronato
del convento y otras personas distinguias E | de8n Luis Elio
el copdn bajo palioy un gran nimero de personas portan VéRAl dia siguiente

342 Azcona, T. de(2006). ElI Convento de Capuchinos extramuros de Pamplona: (12806)

Pamplona Institucion Principe de Viana, pp. 2819 B.D.P. 1879. N° 325, p 125 y N° 333, pp

252256. El Eco de Navarrale 5 de Agosto de 1879 se ocupa del acontecimiento

343 Esteban de Adoain (184880 A los 20 afios viste habito capuchino en el convedd
Cintruénigo. Cuando las comunidades son perseguidas por la ley de 1836 se despojite yu h

ejerce suministerio como parroco en Irurozqui. Después de una estancia en ltalia a sus 34 afos se
dirige a Venezuela con veintinueve capuchinos. Trabaja con las trivagesale ApureAchaguas,

Gligue, Valencia y Caracas. Vuelve a Espafiayeivbztariz. Regresa a Venezuela y es nombrado
director del Seminario y Catedratico de teologia Moral. Lleva a cabo una labor fecunda en Cuba
también funda el Convento de Santa @esh el SalvadoiEn el afio de 1868 es nombrado Guardian

de la Antigua Guemala y Comisario General de Capuchinos de Centroamérica. A partir del 1872
los capuchinos son expulsados de Guatemala y Esteban pasaa Francia, en concreto al convento de
Bayona y es en esta etapa cuando lo wep@dicandoen Navarra. A los sesentayeue es
destinado a Antequera, donde restaura el convento. En Andalucia despierta un gran entusiasmo y es
nombrado vicecomisario general de los Capuchihts://www.euskomedia.org/aunamendi/435

L. de Aspurz(1951) Fecunda Parens o Cincuenta afios de vida de la Provincia Capuchina de
Navarra Cantabria Aragén (19001951) Pamplona: Ediciones Verdad y Caridgoh. 11-12.

Esteban de AdoainTemasde Cultura Popular 50. Pamplona: Diputacion Fordle Navarra.
Direccién de Turismo, Bibliotecas y Cultura Popular.
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predico Esteban de Adoaii. A | o2rl e., cual quiera hubi

una tarea que en aquel convento no habia sido interrumpida ni un solo dia, ni una
gueja, ni una?3palabra sentidaébdo

La comunidad restaurada contaba en aquel momento con 14 miembros y
tuvo un inici6 de andadura con algunos disidentes como P. Leza. El Provincial P.
Viana se puso en contacto con los exclaustrados dandoles explicacidbn de lo
acontecido el dia de la inaugci@n del convento restaurado. Asistieron al acto P.
Adoain, el provincial, P. Camio, P. Ugar. P. Reus, cinco de Andalucia, dos de
Bayona vy tres legos, también anuncia que formaran parte de comunidad en Agosto:
Fr. Patricio, Fr. Sebastian de Vera, Fr. 8antle Irifiuela, Fr. Isidoro de Cidoz y
Fr. Vicente de Tafalla. El primer superior es Francisco de Viana {18%9), al
gue le suceden Camio de Cirauqui (1881.1884) Cayetano de Igualadal@&34
Rafael de Pamplona (188B87) Baltasar de Lodares (188888) y Camio de
Sesma (1888.889), algunos de ellos los encontramos predicando en misiones por
tierras navarras. Formaban el noviciado en ese momento Miguel de Cirauqui,
Bernardo de Fitero, Antonio de Corella, Guilermo de Caseda, Le6n de Aberin y
Frandasco de Orihuela todos ellos profesaron entre 1B3®1 y se curtieron en
misiones En estos primeros afios de restauracion y debido a la elevada edad de los
que formaban la comunidad hubo bastantes defunciones. El convento de Pamplona
se convirtid gracias leoptimismo de quienes habian regresado en una de las
principales referencias de Capuchinos de Esparia, afrma Tarsicio de A#Sona.

Pero hemos de volver sobre las restauraciones, otra orden de las habian sido
tradicionales en la predicacion, los franciscgnreabre al afio siguiente el convento
de franciscanos de Olit&s el obispo José Olver y Hurtado (18¥386), quien lo
solicita atendiendo el informe favorable de NavatfaEl 30 de Junio de 1880 el
gobierno dio el permiso en estos términos:

que por pae del Poder Civii no hay inconveniente alguno de que los
religiosos vivan comunalmente en la ciudad expresada conforme a las reglas del
Instituto pero sin gravamen del tesoro.

No quedaban m8s que dos fivenerabl eso

la provincia de Cantabria. El edificio fue rehabiitado y la comunidad reanuda su
nueva andadura 24 de agosto de 1880, presidiendo el obispo la ceremonia de
reinstalaciéor?*’ El 23 de Junio de 1880 los corazonistas acababan de establecer su
casa misibn en Pamgpla. De momento se instalaron en el seminario Episcopal,

344Go i Gazt amblombX, dp.3793991

345 Destacamos la figura de Saturnino de Artajona que tomé habito en Bayona y profes6 1875,
desarrollando unagran actividad misionera primeramwestra comunidad y luego fue destinado las
misiones de Carolinas y Palaos. Fue SuperioPaeplona en el trienio de 1903, falleciendo en
1919. Entre 1877 y 1886 dio 76 misiones en Navarra, Andalucia y otras poblaciones de Espafia. A
su vuelta a Espafiaontintio su actividad contabilizdndose en tdt@® misiones. En Tarsicio de
AzconagmR20.6

346 B.D.P. 1880. N° 35, [254

347 Gutiérrez, E. (1972)San Francisco de OliteTemas de Cultura populaN°® 149. Pamplona.
Diputacién Foral de Navarra. Direccide Turismo, Bibliotecas y Cultura Popular. Diez Diaz, A.
(1989) Los vicarios de OliteEstella.B.D.P. 1880 .N° 359, pp. 24850, 306312
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donde daban ejercicios y desde donde partian para misiones en los pueblos. El 1 de
Junio de 1883, se trasladaron a San Fermin de Aldapa, cuyo usufructo les cedi6 el
cabido catedralicio. El obispo@mentaba su apoyo para su restauracion:

Este piadoso Instituto fue fundado hace algunos afios por el misionero
apostolico, que fue Arzobispo de Cuba el SR. Claret. Su fin, que responde a una de
las necesidades mas imperiosas de los tiempos presentesrgisiaa@s en los
pueblos, ejercicios espirituales a la religiosas de los conventos y en las casas de la
congregacion, al clero y seglares, que quieren acudir a este poderoso medio para
conservar viva ensu corazon la piedad, gue tantos combates y luesiasecLmedio
del mundo. A pesar de pocos afios de su existencia se ha propagado rapidamente por
toda Espafia, donde ha establecido un nimero de casas en varias diécesis y presta
también sus servicios en Ultramar. Los recursos de propaganda de la impiedad so
variados y poderosos. Para hacerles frente y contrarrestar sus perniciosos efectos en
las creencias, en las costumbres es preciso multplicar la acciéon del ministerio
cristiano y aprovechar todos los medios para hacer conocer y amar el evangelio. Y
paranutrir el alma con sus esperanzas y con sus consuelos. Este es el mejor escudo
para proteger la fe y la piedad, y casila Unica defensa que los presentes tiempos
permiten, para amparar los sagrados intereses de la religion y de la Iglesia, que son

tambiénlos mas preciados del alma

Dejabase sentir en esta diocesis la necesidad de unansa@aque al paso
que le proporcionase misioneros celosos, para renovar el espiritu del evangelio en
los pueblos con aquellas predicaciones extraordinarias que fitaiatgroducen,
ofrecieren también al clero el retiro, que en los ejercicios espirituales se busca para
conservar el fervor de la vocaciéon y animar el celo que la malignidad del mundo
disipa. Los misioneros obreros del Evangelio que vienen a reforzaeral cl
seculart®®,

Asi mismo abog06 por la restauracidn de la vida regular en Roncesvalles,
prefriéndola a la permanencia de candnigos Yy beneficiados. Pidid al ministro de
gracia y Justicia que se suspendiesen las canonjias vacantes. El nuncio se mostro
favorable a que en vez de candnigos y benefciados se estableciese una comunidad
religiosa que cuide el santuario, se dedique al servicio coral y a confesar y misio nar
en la didcesis. El obispo abogd por esta soluciéon y la defendié ante Papa, porque de
tener mi®neros establecidos en la dibcesis, se ahorraba el trabajo de traerlos de
Poyanne (habia una comunidad de Jesuitas). Se trataba de una colegiata de
patronato real con canbnigos. También planteaba el obispo que podria exigirse a los
canbnigos, el dar migies dos veces al afio. Calderon Collantes ministro de Gracia
y Justicia, no se mostraba opuesto a esta idea. En una carta enviada por el Obispo
al Nuncio el 2 de febrero de 1881

En mi humide opinibn merecen la aprobacion, al menos interinaraente
experinentumeste antiquisimo asunto se viene tratando con la Santa Sede hace mas
de treinta afios...Hay muchas razones para que la colegiata de Roncesvalles de los
Pirineos sea regular y no seglaré Est §
embozada m® nieves ocho meses al afio. Es necesario que los candnigos sean
naturales del pais y sepan la dificlisima lengua vascongada especialmente para

348B.D.P. 1880. N° 359, pp. 2845 5 . Go Vi Gazt ambipdB8é. 1991. T o mo
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