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En el articulo aqui presentado, dedicado al papel de los intelectuales y los
clérigos en la constitucién de las sociedades axiales, no solo encontramos el
analisis de un relevante elemento de la teoria de las modernidades multiples,
sino el engranaje que mejor podia representar el vinculo que une la obra de
Eisenstadt con el universo tedrico de Talcott Parsons, de quien fue discipulo. En
efecto, como apuntan Joas y Knobl (2016) en su decimotercera leccién de teoria
social, Eisenstadt participé en los intentos de renovaciéon del paradigma
parsoniano, de cuyo modelo de cambio social — y muy particularmente de las
ideas sobre la evolucion de las sociedades del dltimo Parsons- partid la teoria de
la modernizacién predominante entre el fin de la segunda guerra mundial y los
ultimos 60.

Como es ampliamente conocido, la teorfa hoy considerada clasica de la
modernizacién postulaba un modelo de cambio unico, evolutivo y global que
conducia de la sociedad tradicional a la moderna transformando las
interrelaciones entre los elementos econdmicos, politicos y culturales de estas
sociedades. Entre las razones a las que se podia achacar el pronto declive de esta
teorfa, a juicio de Joas y Knobl sobresale la excesiva simplificacién con que
aplicaban el paradigma, descuidando el papel de la cultura y la accién. Es
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sobradamente conocido cémo estos elementos fueron puestos en valor tanto
desde dentro como desde fuera del paradigma. La mds conocida de las tentativas
internas fue la neofuncionalista, en la que su principal impulsor, Jeffrey
Alexander, quiso amalgamar a una muy variada pléyade de autores entre los que
figuraba Eisenstadt.

Sin embargo, la competencia externa procedente de viejos y nuevos paradigmas
que articulaban la accién y la cultura en teorias globales de la sociedad
alternativas, asi como el fuerte acento cultural de una critica posmoderna que, en
su apogeo, prescindia de este tipo de teorias, impidieron que el neofuncionalismo
ocupara la posicién preminente que ostenté el funcional-estructuralismo
parsoniano. De ahi que Alexander, antes de concentrar definitivamente sus
esfuerzos en la sociologfa cultural partiendo de lo que denominé el programa
fuerte, promoviera en los ochenta un intento de sintesis paradigmadtica que
pretendia la integracién de las perspectivas micro y macrosocioldgicas en el que
quiso que, junto a muchos otros, Eisenstadt jugara un papel destacado (véanse
Eisenstadt 1985a y 1985b).

Desde luego, no cabe afirmar que Eisenstadt fuera un decidido seguidor del
funcional-estructuralismo, del que se fue apartando paulatinamente. En su
formacién, sin embargo, la impronta de esta escuela fue notable por obra del
propio Parsons y de su discipulo Shils, con quien mantuvo una fructifera
colaboracién a lo largo de los afios. Shils, explican Joas y Knobl en la obra citada,
era consciente de las lagunas del funcionalismo en la consideracién del papel de
la cultura y la accién humana, asi como de la necesidad, no atendida por el
funcionalismo, de explicar el funcionamiento de los procesos concretos de
cambio social que ocasionaban esa transformacién de las sociedades tradicionales
en sociedades modernas que la teoria de la modernizacién asumia como
postulado cardinal. De ahi que este destacado discipulo de Parsons centrara sus
esfuerzos en la investigacion de las élites culturales, en las que aprecio singulares
caracteristicas que, a su parecer, abrian una via para la integracién de la cultura y
la accién en modelos de cambio, de tal manera que la relacién entre tradicién y
modernidad aparecia bajo una nueva luz.

Las élites culturales cumplirian un papel esencial en la creacién, difusién y
preservacion de los valores colectivos, considerados esenciales para el
mantenimiento de la estabilidad y la cohesién del orden social. En la medida que
el cambio supone creacién y difusién de nuevos valores compartidos por los
miembros de la sociedad, se hace preciso que sus portadores posean suficientes
atributos carismditicos para hacerlos atractivos al resto de la sociedad. Sin
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embargo, en tanto la estabilidad del orden social precisa de la persistencia de
dichos valores compartidos, estos han de inscribirse en una tradicién cultural
estable que los envuelva con un cardcter sagrado. En el fondo, indican Joas y
Knobl, se trata de combinar el concepto weberiano de carisma con el
durkheimiano de lo sagrado, de manera que, en primer lugar, el primero no solo
sea considerado como un mero atributo personal, sino que, ademds, sea
entendido como un rasgo que también puede caracterizar roles politicos,
simbolos, instituciones y ciertos colectivos. Esta diversificacién de la naturaleza
de sus portadores supone, en segundo lugar, que ya no puede mantener la
concepcién weberiana del carisma como un fendmeno de cardcter excepcional.
No cabe, pues, considerar que este se desvanezca en la medida que experimenta
una rutinizacién, sino que prolonga su presencia en la vida cotidiana al
permanecer inscrito en los elementos sagrados de una tradicion.

En consecuencia, Shils no podia aceptar que la llegada de la modernidad
supusiera el abandono de la tradicién, como sostenia la teoria de la
modernizacién funcional estructuralista. Por el contrario, apoydndose en la
evidencia empirica sostenia que la tradicién, en lugar de desaparecer, se
transformaba. Sus investigaciones muestran cdmo su aceptacion y legitimacion
dependia de las élites, esos colectivos que detentaban simultdneamente carisma y
poder: “las élites garantizan desde sus posiciones de poder y autoridad el orden
politico, social y cultural, de ahi que se les atribuya carisma y logren mantener
vivas las tradiciones” (Joas y Knobl 2016: 311). Asi pues, el énfasis en las élites es
la clave desde la que Shils elabora su correccién de la teoria parsoniana de la
sociedad, en la que, ademads de reconfigurar de esta manera la relacién entre la
modernidad y la tradicién, consigue que la cultura y la accidn, tanto la individual
como la colectiva, asuman un peso mayor.

Eisenstadt dedicd su larga trayectoria profesional a desarrollar estas premisas en
el marco de un programa de investigacién tan amplio y ambicioso que podria
compararse al de un Max Weber. En su sociologfa de las religiones comparadas
combina la explicacién histérica con el detalle empirico, y, a partir de esta base,
consigue elaborar un modelo de cambio cultural integrado en una teoria general
de la sociedad, de la que se sirvi6 en su intento de superar las distintas versiones
de la modernizacién y el cambio social elaboradas desde el paradigma funcional
estructuralista. Buena parte de esta labor la desarroll6 en colaboracién con su
maestro Shils, con quien realizé diversos trabajos de investigacién sobre el papel
desarrollado por las élites culturales en los procesos de cambio cultural. El
articulo que presentamos en estas paginas constituye un destacado ejemplo del
modo en que ambos investigadores desarrollaron estas ideas y de cémo
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Eisenstadt hizo suyas algunas de las aportaciones mads significativas de su
maestro transportandolas hasta las civilizaciones de la era axial.

A pesar de sus esporaddicos escarceos con el neofuncionalismo, del que su
intervencion en el debate micro-macro fue el epilogo, la trayectoria emprendida
por Eisenstadt tras las huellas de Shils, le condujo a posiciones muy distantes del
funcional estructuralismo parsoniano. Entre los principales aspectos sefialados
por Joas y Knobl de su critica a este paradigma, cabe destacar su rechazo de
varios de los supuestos basicos de los que emanaba su modelo de modernizacién
y cambio social. Partiendo de la herencia critica de Shils, y muy especialmente
de su énfasis en las luchas por el control de los procesos de difusién y
legitimacion de los sistemas de valores, socava un supuesto tan cardinal del
funcionalismo como el del equilibrio, desplazado de su centralidad por el de la
lucha y el conflicto, muy evidente en términos histdricos y empiricos a sus ojos.
Pero Eisenstadt llevé atin mas lejos su critica, pues la recuperacion de la accién y
los actores en la que también concuerda con Shils, supone para él, ademas, la
necesidad de considerar dinamicamente la sociedad como una realidad
interconectada culturalmente, en la que las relaciones de cooperacién y conflicto
que mantiene con las sociedades que la rodean adquieren gran importancia. De
ahi que Eisenstadt abandone el supuesto de una sociedad en equilibrio como
unidad dltima de andlisis.

Por otra parte, la importancia que Eisenstadt concede a la existencia de luchas
entre diferentes colectivos que aspiran a imponer su interpretacién de los
valores como la “4nica o verdadera”, asi como a mantener el control de los
procesos de institucionalizacién de esos mismos valores, le lleva a plantear una
revision critica de los supuestos de la integracidn, la diferenciacién y la
evolucién social. La integracién social que resulta de la institucionalizacién de
los valores ya no puede considerarse poco menos que inmutable, sino que pasa a
ser entendida como un equilibrio contingente siempre abierto al cambio. La
precariedad de tales equilibrios no es compatible con la interpretacién
funcionalista del proceso de diferenciacién cuando postula una constante
divisién de lo simple en unidades mas complejas, que deviene en un incesante
incremento del grado de complejidad del conjunto que, a su vez, conlleva un
aumento paralelo de la necesidad de integracién. Eisenstadt, sin embargo,
entiende la diferenciacién del mismo modo que la integracién basada en valores,
es decir, como un proceso contingente y abierto al cambio. Para él, en
consecuencia, la diferenciaciéon puede conducir a una multiplicidad de
resultados, desde un posible fracaso hasta un poco habitual éxito que seria parcial
o sectorial en el poco probable caso de ser alcanzado, pasando por la posibilidad
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no descartable de experimentar una regresién a un estado desdiferenciado (Joas y
Knobl 2016: 311).

Para finalizar este repaso de la sintesis que Joas y Knobl ofrecen de las
principales criticas endosadas por Eisenstadt al modelo parsoniano de
modernizacién y cambio social baste sefialar que el corolario o consecuencia
logica fundamental de este planteamiento es la necesidad de abandonar toda
concepcién del proceso histérico como evolucidn lineal hacia el progreso. Y, por
lo tanto, la conviccién que tan famoso ha hecho a Eisenstadt de que la
modernidad euro occidental, lejos de constituir un modelo universal, se revela
como pura contingencia, mera concrecion de determinadas coyunturas
especificas entre otras posibles.

La misma perspectiva desde la que nuestro autor analiza los procesos de cambio
y modernizacion en el pasado reciente de la humanidad es aplicada al mundo
antiguo. Sus amplias investigaciones histérico empiricas pretenden mostrar
cdmo, en muchos aspectos, el cambio civilizacional sigue pautas similares e
involucra el mismo tipo de elementos que los que afectan al mundo moderno.
Asi, en el articulo que nos ocupa, publicado en 1982, Eisenstadt analiza el papel
de las élites de clérigos e intelectuales en la lucha por la institucionalizacién de
los valores que impulsé la transformacién de las sociedades preaxiales en
civilizaciones axiales. Este mismo fenémeno ya lo habia abordado casi dos
décadas atrds con ocasién del primer estudio de envergadura que dedicé al
proceso de modernizacién (Eisenstadt 1966). Tanto en el desarrollo de lo que
consider6 como una primera fase de este proceso, durante la cual se extendid por
Europa occidental, Estados Unidos y los dominios de habla inglesa, como en una
segunda fase en la que la modernizacién alcanzé América latina, asi como ciertos
regimenes comunistas y sociedades coloniales, asignaba a las élites un papel
central.

Lo remarcable aqui no es, por supuesto, la proximidad con el modelo de
modernizacién funcionalista que todavia denota esta difusién en dos fases de la
modernizacién, sino el protagonismo que adquieren en ellas los diferentes tipos
de élites y los conflictos que surgian entre ellas provocando la aparicién de
relevantes movimientos de protesta relacionados con la transformacién de la
esfera cultural y la politica. Serd precisamente ese prolongado paseo por las
civilizaciones axiales del mundo antiguo el que le aleje progresivamente de esta
visién, de manera que, en un momento dado comenzard a referirse a una
diversidad de modernidades en lugar de a un proceso de modernizacion
genérico.
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La clave del papel de los intelectuales y clérigos en el origen de las civilizaciones
axiales estd en la lucha por la institucionalizacién de las nuevas constelaciones de
valores que nacen de las también nuevas concepciones del orden trascendental y
el mundano. Cuando se produce la escisién entre ambos 6rdenes se genera una
tensién entre ambos que, nos viene a decir Eisenstadt, concede a sacerdotes e
intelectuales una importancia sustancialmente mayor de la que habian tenido
hasta entonces. Unos y otros se agruparan en élites cuya principal funcién serd
resolver esta tension elaborando y difundiendo una interpretacion de la relacién
entre ambos mundos que competird por ser la predominante con las formuladas
por élites rivales. En la medida en que lo consiguen, estas élites se percibiran a
ellas mismas como artifices de un nuevo orden social y cultural en el que la
existencia humana y sus actividades son reorganizadas hasta el punto de
reformular la personalidad y la identidad individual. En este proceso adquiere
singular importancia la produccién de carisma como polo de atraccién central
respecto a aquellas élites menos dotadas carismaticamente y que quedaban
relegadas a posiciones periféricas respecto al centro. Asi pues, el control de la
formacién del centro granjeaba el poder para reconstruir las colectividades y sus
marcos simbdlicos, que constituyen lo que Eisenstadt denomina tradiciones
mayores. Estas dindmicas revolucionarias no solo conciernen a la era axial, sino
que, como ya se ha dicho, son extensibles a los procesos de modernizacién, y de
manera tal que nuestro autor llegd a afirmar que la modernidad constituia un
nuevo tipo de tradicién mayor (Eisenstadt 1973). En este punto Eisenstadt es
deudor de Redfield, de quien toma los conceptos de tradiciones mayores y
menores, y, de nuevo, de Shils, quien ya habia considerado que las élites
mantenian el control de los sistemas de valores mediante instituciones que
constitufan el centro de la sociedad, desde las que los extendian hacia el resto,
esto es, hasta la periferia.

Para concluir esta presentacion del texto sobre el desarrollo de las élites
clericales en la era axial, es interesante hacer notar el énfasis con que Eisenstadt
recalca el cardcter arbitrario, incierto, multiple y contingente de las visiones e
interpretaciones que suscitan las tradiciones mayores y las reconstrucciones del
orden que imponen. Y, al trasladar esta misma visién a la actualidad, estas
mismas caracteristicas resurgen como inherentes a esa concepcién de la
modernidad que ya ha sido ampliamente glosada en este monografico.
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La era axial: la emergencia de las visiones trascendentales y
el ascenso de los clérigos (1982)

The axial age: the emergence of trascendental visions and the rise of
clerics (1982)

Traduccion de José M2 Pérez-Agote

I. INTRODUCCION
1. LA ERA AXTIAL Y LA EMERGENCIA DE LAS VISIONES TRASCENDENTALES

En el primer milenio antes de Cristo tuvo lugar una revolucién en el reino de las
ideas y en su sustrato institucional que tuvo consecuencias irreversibles en
algunas grandes civilizaciones y en la historia humana en general. La revolucién
o serie de revoluciones, que estdn relacionadas con la “era axial” de Karl Jaspers,
tiene que ver con la emergencia, conceptualizacion e institucionalizacién de una
tension bdsica entre el orden trascendental y el mundano. Este proceso
revolucionario tuvo lugar en algunas grandes civilizaciones, como el antiguo
Israel, la antigua Grecia, el primer cristianismo, el Iran zoroastrico y la primera
China imperial, asi como en las civilizaciones hindu y budista, aunque mas alld
de la Era axial propiamente dicha, también tuvo lugar en el Islam!'.

Estas concepciones fueron desarrolladas y articuladas por un elemento social
relativamente nuevo. Un nuevo tipo de élite intelectual se hizo consciente de la
necesidad de construir activamente el mundo en consonancia con algin tipo de
visén trascendental. La institucionalizacidén satisfactoria de tales visiones y
conceptualizaciones dieron lugar al reordenamiento extensivo de los contornos

VK. JASPERS, Vom Ursprungund Ziel der Geschicte (Zurich, 1949), pp. 15-106.
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internos de las sociedades, asi como de sus relaciones internas. Esto cambié la
dindmica de la historia o historias mundiales.

La importancia de estos cambios revolucionarios ha sido reconocida en algin
grado por la literatura sociolégica e histérica. El reconocimiento de su
importancia se hallaba en el fondo del monumental estudio comparativo en el
que Weber examinaba la racionalizacién de las religiones del mundo® La
original aproximacién de Jaspers a la era axial, presentada concisamente en
Origen y meta de la historia, fue recogida en una conferencia organizada por
Benjamin Schwartz y publicada como volumen de Daedalus’. En lo que al Israel
y la Grecia antiguos se refiere, Eric Voegelin ha desarrollado en su libro Orden e
historia una tendencia de pensamiento y andlisis similar en gran medida*.

Pese a todos estos trabajos, no ha disponible ningtin andlisis sistematico completo
del impacto de esta serie de revoluciones en la estructuracion y la historia de las
sociedades humanas. Partiendo de los hallazgos de estos investigadores nos
proponemos llevar a cabo ese andisis sistemdtico de los modos en que esta serie
de revoluciones ha transformado irreversiblemente la configuraciéon de las
sociedades humanas y de la historia.

2Véase MAX WEBER, Gesammelte aufsitze zur Religion-soziologie, Tubingen, . C.
B. Mohr, 1922 [1978] y su traduccién al inglés: Ancient Judaism (New York, The

Free Press, 1952); The Religion of India (ibid., 1958); The Religion of China (ibid.
1951, 1964).

Sobre la perspectiva y la obra de Weber véase: W. SCHLUCHTER, The paradox of
rationalization, en G. ROTH y W. SCHLUCHTER, Max Weber's Vision of History,
Ethics and Methods (Berkeley-Los Angeles/London, University of California Press,
1979), pp. 11-64; véase también P.BOURDIEU, Une interpretation de la théorie de la
religion selon Max Weber, European Journal of Sociology, XII (1971), 1-24; R.
LENNERT, Die Religions-theorie Max Webers, Verssuch einer Analyse seines
religionsgeschictlichen Verstands, Inaugural Dissertation (Stuttgart, 1955); F. H.
Tennbruck, The problem of thematic unity in the words of Max Weber, The British
Journal of Sociology, XXI (1980), 316-351; and Stephen KALBERG, The search for
thematic orientations in a fragmented oeuvre; the discussion of Max Weber in recent
German literature, Sociology (1979) 13, 127-39.

3 Wisdom, Revelation and Doubt: perspectives on the First Millennium a.c., editado
por B. SCHWART?Z, Daedalus (Spring 1975).

4 E. VOEGELIN, Order and History, vols. I-IV (Boston Rouge, University of
Louisiana Press 1954-1974).
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2. LANATURALEZA DE LAS REVOLUCIONES AXIALES

(Cudl es, entonces, la naturaleza de estas revoluciones de la Era Axial? En este
punto podemos citar a Benjamin Schwartz:

Si, con todo, existe un impulso subyacente comtn a todos estos movimientos
“axiales”, este podria ser considerado como una tendencia hacia la trascendencia
(...) Me refiero a algo cercano al significado etimolégico del término —una
suerte de mantenerse apartado y mirar mds alld- una suerte de cuestionamiento
critico y reflexivo de lo real y una nueva visién de lo que se encuentra mds alld
(...) Al concentrar nuestra atencién en aquellas rupturas trascendentales
estamos, por supuesto, acentuando la importancia de los cambios en la mente
consciente del hombre. Lo que es mads, estamos acentuando la conciencia de
pequefios grupos de profetas, filésofos y hombres sabios que pudieron haber
tenido muy poco impacto en su entorno inmediato’.

Estas concepciones de la tensién basica entre los drdenes mundano y
trascendental diferfan sustancialmente de las percepciones “homoélogas” de
ambos oOrdenes que prevalecieron en las religiones consideradas paganas
caracteristicas de aquellas sociedades y civilizaciones de las que emergieron las
civilizaciones de la era postaxial.

Ciertamente, el orden transmundano ha sido percibido en todas las sociedades
como algo diferente, por lo general mas elevado y mas fuerte que el mundano.
Pero en las civilizaciones paganas de la era preaxial, el supramundo era
estructurado simboélicamente de acuerdo a principios muy similares a los que
estructuraban el orden mundano o mundo inferior. Para la definicién de Dios
(es) y del hombre se utilizaban términos simbdlicos relativamente similares, al
igual que sucedia en la definicién de los 6rdenes mundano y transmundano por
mucho que la diferencia entre ambos nunca dejara de ser resaltada. En la mayor
parte de aquellas sociedades el mundo transmundano era equiparado
habitualmente con un escenario concreto, “el otro mundo”, que era la morada de
los muertos, el mundo de los espiritus, no muy diferente en sus detalles del
mundano®.

> B.I SCHWARTZ, The age of transcendence in wisdom, doubt and uncertainty,
Daedalus (Spring 1975), 3-4.

¢ Entre los muchos andlisis de los fundamentos de las religiones paganas pueden verse
los siguientes ejemplos: M. FORTES & G. DIETERLEN (eds.), African Systems of
Thought (London, Oxford University Press, 1965), esp. pp. 7-49; el andlisis de E.
VOEGELIN en Order and History, op. cit., vol. 1, Israel and Revelation; los articulos
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Estas sociedades paganas, por supuesto, siempre reconocieron la flaqueza moral
del hombre, su fracaso en vivir a la altura de los valores sociales y morales
prevalecientes. Sin embargo, la concepcién de un orden moral auténomo y
distintivo, cualitativamente diferente tanto de este como del “otro mundo”, se
desarroll solo en un minimo grado. Las concepciones homdlogas de los 6rdenes
mundano y transmundano con frecuencia estaban estrechamente relacionadas
con una concepcién mitica y ciclica del tiempo en la que las diferencias entre las
principales dimensiones temporales —pasado, presente y futuro- apenas estaban
moderadamente articuladas. En cambio, en las civilizaciones de la era axial
cundié la percepcién de una marcada distincién entre los érdenes mundano y
transmundano que se caracterizaba por el énfasis concomitante en la existencia
de un orden moral trascendental o metafisico superior situado mds alld de
cualquier realidad dada en este mundo o en el otro.

El desarrollo de estas concepciones creaba un problema para lograr una
articulacion racional y abstracta entre el orden césmico y la existencia humana y
social. En la rafz del problema se halla el hecho de que el desarrollo de tales
concepciones plantea necesariamente la cuestiéon cémo tender un puente sobre el
abismo que separa los 6rdenes mundano y transmundano. De aqui surgia el
problema de la salvacién, por usar la terminologia weberiana. El origen de la
bisqueda de la salvacién se encuentra en la conciencia de la muerte y en la
arbitrariedad de las acciones humanas y de los acuerdos sociales. De ahi que la
blisqueda de algin tipo de inmortalidad y de un medio de superar esa
arbitrariedad sea universal en todas las sociedades humanas. En aquellas en las
que los ordenes mundano y transmundano son definidos en términos
relativamente homdlogos esta busqueda de la inmortalidad es concebida en su
totalidad como una continuidad fisica y, usualmente, condicionada al
cumplimiento de alguna obligacién concreta del individuo con su grupo.

Esto deja de ser cierto en aquellas civilizaciones en las que se enfatiza el abismo
entre los érdenes mundano y transmundano y donde existe una concepcién de
un orden moral o metafisico superior. Mientras que en estas civilizaciones el
concepto de inmortalidad puede o no estar vinculado todavia a imdagenes del
cuerpo y a ideas de resurreccion fisica, la mera posibilidad de una continuidad

de OPPENHEIMER and GABRIELLI en Wisdom, Revelation and Doubt, op. cit.; H.
FRANKFORT, Kingship and the Gods (Chicago, University of Chicago Press, 1948);
un caso de la visién trascendental que no fue individualizada puede verse en G.
WILBY, Mesoamerica Civilization and the Idea of Trascendence, Antiquity L (1976),
205-215.
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mds alla de este mundo generalmente es concebida tanto en términos de
reconstrucciéon de la conducta como de la personalidad humana. Dicha
reconstruccion estarfa basada en los preceptos del orden moral o metafisico
superior mediante los cuales se supera el abismo entre los érdenes mundano y
transmundano’, de manera que, como ha sefialado Gananath Obeysekere, el
renacimiento escatoldgico adquiere una impronta étnica®. Son estas tensiones —
que seran explicadas con mas detalle ulteriormente- y sus repercusiones
institucionales las que anuncian un nuevo tipo de dindmicas sociales y
civilizacionales en la historia de la humanidad.

II. LA EMERGENCIA DE LOS INTELECTUALES Y LOS CLERIGOS Y LA
RECONSTRUCCION DEL MUNDO

3. LA EMERGENCIA DE LOS INTELECTUALES Y LA TRANSFORMACION DE LAS ELITES

Para comprender estas dindmicas hay que analizar en primer lugar a los actores
sociales mds activos en el moldeado de estas civilizaciones. El desarrollo e
institucionalizacién de la percepcién de la tensién bésica entre el orden
trascendental y el mundano estuvo estrechamente conectado con la emergencia
de un nuevo elemento social. Se trataba, en términos generales, de un nuevo tipo
de élite considerada portadora de modelos de orden social y cultural. Cabria citar
como ejemplos a los sacerdotes y profetas judios, los fildsofos y sofistas griegos,
los Iliterati chinos, los brahmanes hindtes, los monjes sangha budistas y los
ulemas musulmanes. Fueron pequefios nicleos de este tipo de intelectuales los
que inicialmente desarrollaron las nuevas concepciones trascendentales, que
finalmente llegarfan a ser institucionalizadas en todas las civilizaciones axiales.
Esto es, se convirtieron en los modos de pensar predominantes de las élites, tanto
de las gobernantes como de buena parte de las secundarias en sus respectivos
centros o subcentros.

Una vez esta concepcién de la tensién entre el orden transcendental y el
mundano era institucionalizada se producia la transformacién de las élites
politicas, haciendo de las nuevas clases intelectuales miembros relativamente

7 Véase MAX WEBER, Gesammelte aufsitze zur Religion-soziologie, op. cit., y G.
ROTH & W. SCHLUCHTER, Max Weber’s Vision of History, op. cit.

8 G. OBEYSEKERE, The rebirth eschatology and its transformations: a contribution
to the sociology of Buddhism iz W. DONIGER O’FLAHARTY (ed.), Karma and
Rebirth in Classical Indian Traditions (Berkeley/Los Angeles, University of California
Press, 1980), pp. 137-165.
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autéonomos de las alianzas de gobierno y movimientos de protesta mas
relevantes. La naturaleza de los nuevos tipos de élites alumbrados en este proceso
de institucionalizacién era totalmente diferente a la de las élites de las
civilizaciones preaxiales, de tipo ritual, magico y sagrado. Las nuevas élites
intelectuales y sacerdotales eran reclutadas y legitimadas de acuerdo con nitidos
criterios propios, siendo organizadas en ambitos auténomos distintos de sus
unidades adscriptivas bésicas. En este proceso adquirian por s{ mismas conciencia
de su estatus potencial a escala territorial, tendiendo, as{ mismo, a alcanzar una
independencia potencial respecto a élites y grupos sociales de otras categorias.
Pero al mismo tiempo competian enérgicamente con ellas, especialmente en lo
que a la produccién y el control de los simbolos y los medios de comunicacién se
refiere.

En este momento la competencia llega a ser muy intensa debido a que la
institucionalizacion de las concepciones transcendentales supuso una
transformacién paralela de la estructura de las otras élites. Todas estas élites
tendfan a exigir su propio espacio en la construccién del orden social y cultural.
No solo se veifan a ellas mismas desempefiando unas actividades técnicas o
funcionales especificas, sino también como potenciales portadores auténomos de
un orden social y cultural diferente relacionado con la visién transcendental
prevaleciente en sus sociedades respectivas. Cada una de las élites politicas y de
las culturales no politicas se veia a si misma como arquitecto tnico del nuevo
orden, considerando que las otras eran potencialmente inferiores y estaban
obligadas a rendirles cuentas.

Ademads, estos grupos de élites no eran homogéneos en estas sociedades, sino que
se desarrollaron multiples élites secundarias de tipo politico, cultural y
educativo, cada una de las cuales transmitia una concepcién diferente del orden
social y cultural. De todos los nuevos tipos de élites, incluyendo las politicas y las
culturales, las intelectuales se erigieron en los principales integrantes como
idedlogos de las alianzas gobernantes, asi como de los movimientos de protesta.
Estas élites fueron las mas activas en la reconstrucciéon del mundo y de la
creatividad institucional que se estaban propagando en aquellas sociedades.

4. LA INSTITUCIONALIZACION DEL ORDEN TRANSCENDENTAL

Los intentos de reordenacién del mundo se desarrollaron en la mayoria de las
esferas de la existencia y la actividad humanas. Se traté de una reorganizacion
que tuvo implicaciones en la formacién de la personalidad humana y de la
identidad individual desde la perspectiva del modelo ideal de hombre. En las
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sociedades donde la percepcién de la tensién entre el orden mundano y el
transcendental habia sido institucionalizada, tanto la identidad personal como la
definicién de hombre fueron asumidas mds alld de las bases primordiales de la
existencia humana y de las multiples necesidades técnicas de las actividades
cotidianas. Las virtudes netamente individuales como el coraje y aquellas de
caracter interpersonal como la solidaridad habian sido extirpadas de sus d&mbitos
originales para combinarlas con las propiedades resultantes de la resolucién de
esa tension entre el orden mundano y el transcendental. De este modo se genera
un nuevo nivel de tensién interna en la formacién de la personalidad®.

Similarmente, la institucionalizacién de la tensidn percibida entre el orden
trascendental y el mundano tiende a crear las correspondientes definiciones de
diferentes ambitos de conocimiento como la filosofia, la religién, la metafisica, la
ciencia y demds. A su vez, estas definiciones transformaron diferentes tipos de
reflexion moral y de esquemas de clasificacion ad hAoc en ambitos de
conocimiento de segundo orden. Este paso constituye el punto de partida de lo
que generalmente ha sido denominado como historia intelectual de la
humanidad®.

5. LA ESTRUCTURACION DE LA LEGITIMACION DE LOS CENTROS SOCIALES, LAS
TRADICIONES Y LA AUTORIDAD POLITICA

Si la legitimacién del orden social en la mayor parte de las grandes civilizaciones
de la era preaxial'! estaba basada de algin modo en una fusién de los criterios
sagrados primordiales con los modos de legitimacién carismdticos tradicionales,
la situacién se complica cuando se institucionaliza la percepcién de la tensién

° Por ejemplo, véase E.H. ERIKSON (ed.), Adulthood (New York, W.W. Norton &
Co., 1978).

10 TLas relaciones de los fundamentos escatoldgicos de la civilizacién con la
elaboracion de dmbitos del conocimiento es un campo desatendido de la sociologia
del conocimiento que quizds sea uno de los mds prometedores. Se estd trabajando
sobre esta cuestién en un seminario interdisciplinar de la Hebrew University de
Jerusalén. Algunos materiales interesantes pueden encontrarse en B. NELSON, Der
Ursprung der Moderne Vergleichende Studien zum Zivilisations-prozess (Frankfurt,
Suhrkamp, 1977).

11 Sobre Egipto véanse H. KEES, Aegipten — Die Kulturgeschichte des Orients
(Munich 1933) y J. WILSON, The Burden of Egypt (Chicago, University of Chicago
Press, 1951). Sobre Japén véase ].W. HALL, Japan from History to Modern Times
(London, Weidenfeld & Nicholson, 1970).
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entre el orden trascendental y el mundano. En estas civilizaciones de la era
postaxial se desarrollé en primer lugar una fuerte propensién a oscilar
continuamente entre los criterios primordiales por un lado y los sagrados o
ideolégicos —definidos en términos de atributos de salvacién- por el otro, asi
como una inclinacién concomitante a ideologizar o “sacralizar” los atributos
primordiales o a vestir lo sagrado con ellos. En segundo lugar se tendia a
desarrollar una tension entre los modos de legitimacién tradicionales y unos
modos mads abiertos, como los racionales, los legales o los carismaticos. Ambas
tensiones dejaron su impronta en el arduo intento de superar el abismo entre el
orden trascendental y el mundano, aunque su naturaleza no era puramente
académica, ya que se constituian en focos permanentes de luchas politicas reales.

Las implicaciones institucionales concretas de estas tensiones fueron de largo
alcance. La mds comun y extendida se refiere al alto grado de ideologizacién y
orientacion simbolica de los principales aspectos de la estructura institucional,
que se manifiesta particularmente en la estructura de las colectividades, los
centros sociales, las jerarquias sociales y los procesos de lucha politica. Algunas
colectividades y esferas institucionales fueron escogidas como las impulsoras mas
apropiadas del necesario acuerdo y, en consecuencia, se crearon nuevos tipos de
colectividades o se doté de un significado especial a grupos aparentemente
naturales y primordiales que se expresaba en términos de percepcién y
resolucién de esta tension.

La innovacién mas importante en este contexto fue la formacién de
colectividades culturales o religiosas que se diferenciaban de las étnicas o
politicas. En algunas de aquellas sociedades en las que no se habia
institucionalizado una concepcién de la tensién entre el orden trascendental y el
mundano existian elementos embrionarios de este proceso. Sin embargo, estos
embriones solamente se transformaron en nuevas colectividades, potencialmente
acabadas con criterios de pertenencia y 6rganos de autoridad propios, en aquellas
sociedades en las que se desarrolld e institucionalizé dicha concepcién. La
pertenencia en estas colectividades y estructuras tendia a incorporar un fuerte
componente ideolégico y a convertirse en el foco de enfrentamientos
ideologicos.

Un ejemplo de estas luchas fue la insistencia en la clausura y la exclusividad de
estas colectividades y en la elaboracion de la distincién entre el espacio social y

12 FEsta terminologia se ha tomado de E. SHILS, Primordial, personal, sacred and civil
ties, in SHILS, Center and Periphery, essays in macro-sociology (Chicago, University
of Chicago Press, 1975), pp. 111-126.
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cultural interno y el externo. En relacién con ello se produjeron intentos de
estructurar el conjunto de colectividades culturales, politicas y étnicas en algin
tipo de orden jerdrquico, aunque, en general, la mera construccién de semejante
orden fuera causa de conflictos politicos e ideoldgicos.

6. LA AUTONOMIA Y LA SINGULARIDAD DE LAS TRADICIONES MAYORES Y
MENORES

La reordenacién de las principales colectividades estd relacionada con la
creciente tendencia de los centros sociales a establecer una organizacion
auténoma', asi como una distincién simbdlica relativamente fuerte entre el
centro y la periferia. Se ha considerado que estos centros fueron los principales
focos de las cualidades carismaticas precisas para la resolucién de la tensiéon
trascendental y, por consiguiente, también para la formacién de los drdenes
sociales y culturales. Las caracteristicas de la centralidad se asociaron de manera
cuasi natural con las esferas institucionales que mostraban una afinidad mas
estrecha respecto a los focos de resolucion de la tensidn trascendental. Y son
precisamente los centros mas intimamente relacionados con estas esferas los que
se hicieron auténomos y singulares respecto a la periferia. Al mismo tiempo, el
desarrollo de la singularidad y diferenciacién simbdlica del centro dio lugar a la
tendencia a permear la periferia y a reorganizarla de acuerdo con los criterios
auténomos del centro.

Estos procesos de formacién de centros y de reconstruccién de colectividades
estaban relacionados con la transformacién y construccién de las tradiciones
mayores'* como marcos simbolicos auténomos y singulares. Todo ello resulta
evidente en la produccién de artefactos externos como las grandes obras
arquitectonicas y en la escritura y santificacidon de libros y codices eruditos. Sin
embargo, la estructura de las tradiciones mayores en aquellas sociedades donde la
tension entre los 6rdenes trascendental y mundano habia sido institucionalizada
va mas alla de este tipo de manifestaciones externas, habiendo sido caracterizada

13 Esta terminologia se ha tomado de E. SHILS, Center and Periphery and Society and
societies -- The macrosociological view, in SHILS, Center and Periphery, essays in
macro-sociology, op. cit., pp. 3-11 y 34-38; véase también su elaboracién y aplicacién
en S.N. EISENSTADT (ed.), Political Sociology, (New York, Basic Books, 1971) y S.N.
EISENSTADT, Revolution and the transformation of Societies (New York, The Free
Press, 1978).

14 E] concepto de “tradicién mayor” proviene de R. REDFIELD, Human Nature and
the Study of Society (Chicago, University of Chicago Press, 1962), passim.
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fundamentalmente por los rasgos simbdlicos y organizativos que la distinguen de
las tradiciones menores de la periferia. Su singularidad y su autonomia podia
identificarse claramente, incluso en aquellos casos en los que, como sucedia en
las tribus del antiguo Israel, los impulsores de estos centros y tradiciones no
estaban organizados en marcos claros y especificos. Pero fue en las sociedades
imperiales como China o el imperio bizantino y en las sociedades practicantes
del budismo theravada donde llegé a ser mas visible organizativamente'®.

Por otra parte, las relaciones entre las tradiciones mayores y menores fueron
transformadas mediante procesos de diferenciacion ideoldgica que favorecieron
las pretensiones de permear la periferia y captar las tradiciones menores llevados
a cabo por los impulsores de las tradiciones mayores. Asi mismo dieron lugar a
los intentos de los defensores de las tradiciones menores de disociarse de las
mayores, de profanarlas y, de modo bastante paradéjico, de generar una ideologia
distinta de las tradiciones menores y de la periferia.

7. LA ORGANIZACION DEL ORDEN POLITICO

Todas estas civilizaciones sufrieron una profunda re-ordenacién enraizada en el
modo de concebir la relacién entre el orden politico y un orden trascendental
superior. El orden politico, siendo la sede central del orden mundano, ha sido
concebido generalmente como inferior al trascendental. Por consiguiente el
primero debia ser re-estructurado de acuerdo con los preceptos del segundo, vy,
por encima de todo, de acuerdo con la percepcién del modo apropiado de superar
la tensidn entre el orden trascendental y el mundano, de alcanzar la salvacién.

Por regla general, los gobernantes fueron considerados responsables de la
organizaciéon del orden politico, proceso que suponia una profunda
transformacién de su propia naturaleza. El rey-Dios, que encarnaba tanto el
orden cdsmico como el terrenal, desaparecié dando paso a un gobernante secular
que, en principio, habia de responder ante algtin tipo de orden mds elevado. As{
surgi6 el concepto de rendicién de cuentas del gobernante y de la comunidad
ante una autoridad superior: Dios, ley divina y demds. Paralelamente surgi6 la
posibilidad de someter a juicio al gobernante. Los pronunciamientos sacerdotales
y proféticos que tuvieron lugar en el antiguo Israel fueron la primera y mas
dramadtica manifestacién de este concepto, mientras que en la costa norte del
Mediterraneo aparecié una concepcién diferente de la rendicién de cuentas,

15 Este punto puede encontrarse mas elaborado en S.N. EISENSTADT, Revolution
and the transformation of Societies, op. cit., esp. caps. IIl y IV.

394



TEXTO CLASICO

practicada ante la comunidad y la ley en la Grecia antigua, de la que distintas
variantes fueron apareciendo en todas estas civilizaciones'®.

En concomitancia con estas concepciones de la rendicién de cuentas
comenzaron a desarrollarse de forma auténoma esferas legales y conceptos de los
derechos que tendian a diferenciarse de la vinculacién adscriptiva a la costumbre
asi como de la ley puramente consetudinaria. El alcance de estas nuevas esferas
de leyes y derechos variaba sustancialmente de sociedad en sociedad, pero todas
ellas fueron establecidas de acuerdo con criterios singulares y auténomos.

8. LA ORDENACION DE LAS JERARQUIAS SOCIALES

Las jerarquias sociales son otro aspecto de las civilizaciones de la era axial que
fueron reorganizadas como resultado de la institucionalizacién de la visién
trascendental?’. Esto es evidente ante todo en la organizacién de los fundamentos
grupales de la estratificacion y en la tendencia a destacar los grupos a los que se
podia definir en términos amplia y potencialmente universales.

En segundo lugar se produjo un profundo cambio en la elaboracién de los
criterios de estratificaciéon fundamentales. Las posiciones mas préximas a la
resoluciéon de la tensién fueron investidas con un aura simbdlica especial y
autéonoma. Asi, en la medida que los criterios de valoracién se ampliaban
disocidndose de los de cardcter mds estrecho, como los primordiales o
adscriptivos, estas posiciones alcanzaron un estatus relativamente alto. En tercer
lugar, los ocupantes de dichas posiciones tendieron a desarrollar una conciencia
relativamente auténoma e inequivoca de poseer un estatus reconocido por toda
la sociedad o a una parte de ella y que se oponia a la de cardcter mas local,
sectorial o primordial. Y, en cuarto lugar, se desarrolla una tendencia a
diferenciar la propiedad del uso local de los recursos; mientras estos pueden
quedar a cargo de los grupos locales, el control sobre el uso y la transformacién
de estos recursos tiende a ser transferido a los ocupantes de las posiciones
superiores de la jerarquia social.

16 Véase S.N. EISENSTADT, Cultural traditions and political dynamics, the origins
and modes of ideological politics, The British Journal of Sociology, XXXII, (1981),
155-181.

7 Véase con mayor detalle en S.N. EISENSTADT, Social Differentation and
Stratification (Glenview, Scott Foresman & co, 1971) y S.N. EISENSTADT,
Convergence and divergence of modern and modernizing societies, /nternational
Journal of Middle Fast Studies VIII, 1977, 1-18.
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9. NUEVOS NIVELES DE CONFLICTO SOCIAL

Estas maneras de organizar las principales esferas institucionales en las
civilizaciones donde ha sido institucionalizada una concepcién de la tensiéon
entre los drdenes trascendental y mundano han influido en la envergadura, la
intensidad y la definicién del conflicto social en general. Desde el momento en
que la esfera politica es percibida como algo relevante de cara a la “salvaciéon”, el
conflicto politico se ve también particularmente afectado y desarrolla nuevas
dimensiones que se agregan a las que ya existian en la era preaxial. Las mads
importantes de las nuevas dimensiones fueron posiblemente los nuevos tipos de
conflicto que aparecieron mads alld de los que existian en torno a los intereses de
mira estrecha de élites y grupos particulares y a su definicién en términos
simbdlicos e ideoldgicos mds amplios. Las cuestiones en disputa se dilucidaban en
escenarios relativamente auténomos y tendian a ser muy ideologizadas,
generalizadas e, incluso, universalizadas en ciertas ocasiones. Ademads, las causas
de conflicto eran jerarquizadas en niveles que potencialmente podian alcanzar a
los mismos principios de legitimacién del orden politico y social. En definitiva,
estos nuevos niveles de conflicto generaron nuevos procesos de cambio y la
reconstruccion continua del orden social.

III. EL PATRON DE LAS NUEVAS DINAMICAS DE CAMBIO
10. LAS VISIONES MULTIPLES Y EL AUMENTO DE LA REFLEXIVIDAD

Estos nuevos modos de reordenar sociedades y civilizaciones enteras, asi como el
cambio social y cultural, solo pueden ser entendidos en relacién con la tensiéon
inherente a los fundamentos simbdlicos e ideoldgicos de estas civilizaciones. La
fuente de estas tensiones es la mera institucionalizacién de la percepcion de la
tension entre el orden trascendental y el mundano y de la lucha por superarla.
De ahi surge la conciencia del gran abanico de visiones posibles de la definicién
de estas tensiones, del modo adecuado de resolverlas y de la incompletitud o
parcialidad de cualquier institucionalizacién dada de tal vision. El desarrollo de
tal conciencia nunca fue un proceso pacifico histéricamente y por lo general ha
sido relacionado con la competicién y la lucha continua entre varios grupos y sus
visiones respectivas.

Una vez la concepcién de la tensién basica entre el orden trascendental y el
mundano era completamente reconocida e institucionalizada por una sociedad -o
por su centro, al menos-, cualquier definicién o resolucién de la misma devenia
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altamente problemadtica en si misma. Esta, por lo general, contenia elementos
muy heterogéneos e, incluso, contradictorios, de manera que su elaboracién en
términos totalmente articulados facilitaba la posibilidad de darle multiples
énfasis, interpretaciones y sentidos, todos los cuales estaban reforzados por la
existencia histdrica de las multiples visones mantenidas por distintos grupos.
Dada esta multiplicidad, ninguna de estas visiones podria ser considerada dada o
completa.

El contenido de estas visiones alternativas tendia a desarrollarse en varias
direcciones, pudiendo también adoptar distintas combinaciones. Uno de estos
sentidos fue la reformulacién de la naturaleza de la tensién entre el orden
trascendental y el mundano. La reformulacién de los fundamentos del
hinduismo y la reformulacion cristiana de los fundamentos del judaismo son
ejemplos de ello. Un segundo caso fue la negacién ideoldgica de cualquier atisbo
de la tensién entre el orden trascendental y el mundano y el retorno a una
concepcién que sostenfa el paralelismo entre ambos 6rdenes en reflejo de la
etapa pre-trascendental. Un tercer tipo de estas interpretaciones alternativas fue
la negacién de la concepcién localmente dominante de la resolucién de la
tension y de sus derivaciones institucionales. Esto se tradujo en la enfatizaciéon
de la orientacién extramundana dentro de la orientacién intramundana o en
poner el acento en el aprendizaje mds que en la virtud militar o politica. Un
cuarto modo fue la elaboracién de una gran variedad de orientaciones religiosas e
intelectuales, especialmente misticas y esotéricas, que trascendian la version
establecida, rutinizada y ortodoxa de la resolucién de la tensién trascendental.
Por tltimo, cabe mencionar en quinto lugar la defensa de las concepciones e
ideales predominantes en su forma mas pura y pristina como muestra de rechazo
a los inevitables compromisos comportados por su concrecién en un escenario
institucional cualquiera

Todas estas visiones alternativas se mezclaban frecuentemente con los
recurrentes temas de protesta social, tales como el énfasis en la igualdad y la
solidaridad social o la suspension de la division social del trabajo'®. Y esta misma
variedad de visiones alternativas fue la que despertd en estas civilizaciones la
conciencia de la incertidumbre de las diferentes vias a la salvacién, de las
concepciones alternativas del orden social y cultural y de la aparente
arbitrariedad de toda solucién tnica. Esta percepcion llegd a ser un elemento
integrante de la conciencia de estas civilizaciones, especialmente entre los

18 S.N. EISENSTADT, Tradition, Change and Modernity (New York, John Wiley &
Sons, 1973), pp. 140-151).
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impulsores de las grandes tradiciones. En estrecha relacién se produjo un
desarrollo del pensamiento de “segundo” orden que supuso un giro reflexivo en
los fundamentos del orden social y cultural'®. Esta reflexividad también ha sido
vinculada a la nueva percepcién de las dimensiones temporales que configuraban
el trasfondo de la tensién entre los 6rdenes trascendental y mundano. Tal
revision es evidente en el mayor énfasis otorgado a las discontinuidades posibles
entre las principales dimensiones del tiempo —pasado, presente y futuro- y a la
subsiguiente necesidad de encontrar la manera de tender puentes entre ellas. Sin
embargo, mientras que la naturaleza de este puente, ya sea ciclica, histdrica o
apocaliptica, es sumamente variable entre diferentes civilizaciones, la
enfatizacién de alguna discontinuidad es comun a todas ellas.

Finalmente, otro de los elementos comunes que surgieron en estas civilizaciones
fueron las visiones utépicas. Se trataba de visiones de un orden social y cultural
alternativo ubicado mas alld de cualquier tiempo y lugar dados. Incluian, ademas,
muchos de los elementos milenaristas y “revivalistas” que podian ser encontrados
en las religiones paganas, aunque iban mads alld de estas en la medida en que
combinaban estos elementos con un énfasis en la necesidad de construir el orden
mundano de acuerdo con los preceptos del mas elevado®.

11. LA EMERGENCIA DE LA SOLIDARIDAD ORGANICA

Todas las visiones aludidas llegaron a estar inextricablemente unidas a los
diferentes grupos sociales y a constituirse en elementos bdsicos de estas
civilizaciones, en las que generaban dindmicas especificas, una de cuyas
caracteristicas fue la integracién social. El andlisis precedente ha mostrado que
el reconocimiento social de la tensién entre el orden trascendental y los intentos
de reordenacién del mundo asociados a ella influye absolutamente en el modelo
de interaccién social e impulsa nuevas formas de creatividad institucional. Su
influencia en estos modelos se manifiesta especificamente en dos direcciones: en
primer lugar hacia una creciente ideologizacién y articulacién simbdlica del
sentido de los colectivos, las instituciones y las actividades sociales y, en

19 Diversos debates sobre este punto pueden verse en Wisdom, Revelation and Doubt,
op. cit.

2 Evidentemente, la literatura acerca de la utopia es inmensa. Una buena visién de
conjunto puede hallarse en G. KALEB, Utopias and Utopianism, /nternational
Encyclopaedia of Social Sciences (New York, MacMillan & Free Press, 1968) XVI, pp.
267-270, y una muy interesante serie de articulos en Vom Sinn der Utopie, £ranos
Jahrbuch (1963) (Zurich, Rhein Verlag, 1964).
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segundo lugar, hacia la diversificaciéon creciente de niveles dentro de los
contextos y actividades sociales.

Estas tendencias generaban problemas de integracién social relacionados con los
conceptos durkheimianos de solidaridad mecdnica y organica, problemas que
requerian establecer marcos de integracion mucho mas flexibles y diferenciados
que los vigentes en las sociedades o civilizaciones de la era preaxial’. La
formacién de un nuevo nivel de integracién era necesariamente dificil, fragil y
estaba llena de contradicciones. Por ejemplo, en aquellas civilizaciones surgié un
fervor proselitista que, si bien podia variar en intensidad, manifestaba el intento
de imponer en muchas sociedades la visién de la construccién del mundo de una
élite dada. En estrecha relacién también se extendia la tendencia a una
intolerancia bastante estricta respecto a los fundamentos basicos (doctrinales y/o
rituales) y los resultados institucionales de cualquier definicién y resolucién de
la tensién basica entre los o6rdenes trascendental y mundano. Provenia de la
percepcion de que cualquier resolucién de esta tensién no podia ser tenida como
dada y natural, sino, mas bien, como una elaboracién de las diferentes
posibilidades inherentes a la conciencia de las alternativas abiertas ante los
problemas de la propia existencia humana. Esta intolerancia contrastaba
intensamente con la relativa tolerancia practicada en aquellas sociedades o
culturas donde no se percibia la tensién entre el orden trascendental y el
mundano.

La misma intolerancia propicié la creacién de ortodoxias oficiales sostenidas por
las alianzas de las autoridades politicas y religiosas gobernantes. Estas ortodoxias,
sin embargo, mostraban muchos rasgos de ambivalencia que, paraddjicamente,
generaban potenciales desafios a ellas mismas por mucho que los autores de tales
desafios fueran tan intolerantes como aquellos a quienes desafiaban. Asi pues, el
problema de resolver la tensién entre los 6rdenes trascendental y mundano es
inherentemente irresoluble. Pero la persistente btsqueda de su resolucién
desemboca en la reorganizacién de las instituciones, nuevos niveles de conflicto,
nuevos procesos de cambio social, y, en definitiva, en la transformacién de las
relaciones entre sociedades y civilizaciones.

2 E. DURKHEIM, De la division du travail social, (Paris, Alcan, 1893). Hay
traduccién al inglés: The Division of Labor in Society (Glencoe, The Free Press,
1960. Véase también R. ARON, Les étapes de la pensée sociologique (Paris,
Gallimard, 1967), pp. 319-330.
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12. LOS CLERIGOS E INTELECTUALES COMO MIEMBROS DE ALIANZAS
GOBERNANTES Y MOVIMIENTOS DE PROTESTA Y COMO IMPULSORES DEL
CONFLICTO Y DEL CAMBIO

La actividad de las élites clericales e intelectuales fue un rasgo central de las
nuevas dindmicas en estas civilizaciones, tanto en las coaliciones de gobierno
como en los movimientos de protesta desarrollados en estas sociedades. Como
parte de las alianzas gobernantes, estas élites procuraron regular las tentativas
institucionales de reconstruir el mundo de acuerdo con alguna visién
trascendental. Impulsaron esta regulacién mediante tres elementos
crecientemente diferenciados del flujo de recursos de la sociedad. Primero
intentaron controlar el acceso a los principales mercados institucionales —por
ejemplo, el econémico, el politico y el cultural- y religioso. Segundo, y mds
importante, controlaron la dimensién de estos mercados y el trasvase de recursos
entre ellos, lo que concernia particularmente a la conversién de los recursos
econdmicos en recursos politicos y de estatus. Y, tercero, intentaron controlar la
definicién de los grupos sociales y de los universos culturales mas complejos y
problematicos.

Al mismo tiempo, estas élites se erigian en los elementos mads activos de los
movimientos de protesta y de los procesos de cambio desarrollados en estas
sociedades. La participaciéon de estas élites ejercié una gran influencia en el
caracter postaxial de estos movimientos, tanto en el plano organizativo como en
el simbdlico. En primer lugar se produjo una la creciente ideologizacién y
articulacién simbolica de la estructuracién de las dimensiones temporales y de
los perennes motivos de protesta tipicos de toda sociedad humana, -como la
rebeliéon contra las coerciones de la divisiéon del trabajo, la autoridad y la
jerarquia-, y una lucha por la solidaridad y la igualdad y por superar la
mortalidad humana. En segundo lugar se incorporaron orientaciones utépicas en
los ritos de rebelién y en la doble imagen de la sociedad??. Esta incorporaciéon
generd concepciones alternativas del orden social y nuevas vias para superar la
distancia entre la resolucién de la tensién trascendental y la “verdadera”.

En tercer lugar aparecieron nuevos tipos de movimientos de protesta. Los mds
importantes eran heterodoxias intelectuales, sectas o movimientos que defendian
las diferentes concepciones de la resoluciéon de la tensién entre el orden

22 Max GLUCKMAN, Rituals of Rebellion in South-East Africa, in GLUCKMAN,
Order and Rebellion in Tribal Africa (New York, The Free Press, 1963), pp. 110-137;

A. DECOUFLE, Sociologie des revolutions (Paris, Presses Universitaires de France,
1966).
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trascendental y el mundano y de la manera apropiada de institucionalizarlas. La
transformacién de estas concepciones alternativas en heterodoxias se produjo,
evidentemente, a partir de su confrontacién con una ortodoxia
institucionalizada. La continua confrontacién entre la ortodoxia, por un lado, y
el cisma y la heterodoxia por el otro, ha sido un elemento crucial de la historia
de la humanidad desde entonces junto al desarrollo paralelo de poderosas
tendencias antindmicas. Finalmente surge la posibilidad, estrechamente
relacionada con el factor anterior, de desarrollar ideologias y movimientos
politicos auténomos que, por lo general, se orientaban en contra de algiin centro
politico existente y de su elaboracién ideoldgica y simbdlica.

Entre estas nuevas élites, los intelectuales en particular® fueron los mds activos
en el desarrollo ideolégico de los diferentes tipos de protesta. También fueron
especialmente responsables de articular la antitesis entre las orientaciones
“racionales” y “antiracionales” de la protesta. En la medida en que se centraban
en las dimensiones estéticas, rituales y misticas de la existencia humana,
promovian una tendencia antinémica en el seno de estos movimientos de la que,
en ultima instancia, surgiria la expresién mds extrema de la subjetivacién y la
privatizacion.

Por otra parte, se produjeron importantes cambios organizacionales en estrecha
relacién con los mencionados cambios en la dimensién simbdlica. La posibilidad
creciente de establecer vinculos estructurales e ideoldgicos entre distintos
movimientos de protesta y los focos de conflicto fue el cambio de cardcter mas
general. Estos vinculos podrian ser establecidos por las alianzas entre diferentes
élites secundarias, sobre todo entre los creadores de modelos del orden cultural y
las élites politicas de tipo secundario.

De este modo, cualquier movimiento de protesta singular —ya en el centro, ya en
la periferia- estaba, en primer lugar, expuesto a posibles vinculos con otros
movimientos y a luchas religiosas y politicas mds centrales. En segundo lugar,
estos movimientos podian estar conectados con la apertura a la gama
relativamente amplia de opciones institucionales aparecidas en el propio proceso
de institucionalizacién de la tensién trascendental y de los intentos de resolverla.
De ahi que no solamente tuvieran como objetivo las aplicaciones concretas de los
fundamentos sociales, sino, también, los fundamentos mismos y las propias

B Véase S.N. EISENSTADT, Intellectuals and tradition, en S.N. EISENSTADT, & S.R.
GRAUBARD /Intellectuals and Tradition (New York, Humanities Press, 1973), pp. 1-
21, y E. SHILS, Intellectuals, traditions and the tradition of intellectuals, 7bid., pp. 21-
35.
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bases de la legitimacién del orden politico y social, lo que generaba nuevos
niveles de conflicto. En ultimo lugar, estos movimientos tuvieron a su alcance
una potente articulacion ideoldgica de las tensiones entre el centro y la periferia
y entre las tradiciones mayores y las menores, aumentando asi las posibilidades
de impactar en el centro o los centros de estas sociedades.

13. NUEVAS ACTITUDES IDEOLOGICAS HACIA EL CAMBIO

Los conflictos sociales, los movimientos de protesta y la conciencia de la
multiplicidad de opciones ofrecieron nuevas maneras de generar, organizar y
percibir el cambio. Mientras la actitud concreta hacia el cambio, negativa o
positiva, adaptativa o transformativa, variaba de acuerdo con la sociedad o el
periodo, todas las civilizaciones de la era postaxial compartian la tendencia a
desarrollar una actitud ante el cambio muy articulada ideoldgica y
simbdlicamente?, asi como una visién global del cambio con la que pretendian
darle forma de acuerdo con la visén trascendental prevaleciente. Los cambios
especificos eran asociados a conceptos mds amplios, de manera que disminufan
las posibilidades de que la sociedad absorbiera paulatinamente el cambio. En
consecuencia, se desarrolld una tensidn continua entre la intensa creacién del
cambio y una estricta intolerancia hacia la inclusién del cambio en el marco
simbdlico e institucional.

Estos nuevos desarrollos introdujeron en el escenario de la historia humana
tanto la posibilidad de ordenar conscientemente la sociedad como la tensién que
esta misma posibilidad causaba. Las nuevas dinamicas de la civilizacién
transformaban los conflictos grupales en conflictos ideoldgicos y de clase y los
conflictos por el culto en luchas entre ortodoxos y heterodoxos. Los conflictos
entre tribus y sociedades se volvieron cruzadas misioneras en pos de la
transformacién de las civilizaciones y el fervor reorganizador, alimentado por la
idea de salvaciéon de cada sociedad, hizo que todo el mundo estuviera,
potencialmente al menos, sujeto a la reconstruccién politico-cultural.

2 Véase S.N. EISENSTADT, Some observations on the dynamics of Traditions,
Comparative Studies in Society and History, 11, (1969), 451-475.
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IV. INDICACIONES PARA UN ANALISIS COMPARATIVO
14. LA MULTIPLICIDAD DE HISTORIAS DEL MUNDO

La tendencia general a reconstruir el mundo con todas sus repercusiones
ideoldgicas e institucionales fue comun a todas las civilizaciones de la era
postaxial, aunque, por supuesto, las realizaciones concretas variaban
enormemente. De este modo, ni surgié una historia homogénea del mundo, ni
los diferentes tipos de civilizaciones fueron similares o convergentes, sino que,
mas bien, surgié una multiplicidad de civilizaciones mundiales tan diferentes
como divergentes. Aunque estuvieran sometidas a una incesante influencia
mutua cada una de ellas procuraba reconstruir el mundo a su manera y de
acuerdo con sus propios supuestos basicos, bien intentando absorber a las otras,
bien apartindose conscientemente de ellas.

Un andlisis de estas diferencias o un intento de explicarlas estarfa mds alld de los
limites de este articulo, por lo que quedan a la espera de futuras publicaciones.
Sin embargo, podria ser de interés sefialar que los hechos relevantes mds
importantes para comprender las diferentes formas en que se manifiesta la
creatividad institucional vienen dados por el modo en que los fundamentos de
estas civilizaciones son cristalizados e institucionalizados en escenarios sociales
concretos. Cabe distinguir dos tipos de estos hechos: el primero se refiere a los
cambios de las orientaciones culturales fundamentales, de las ideas o “visiones”
concernientes a las implicaciones institucionales de una civilizacién. El otro tipo
alude a los distintos escenarios sociales concretos en que pueden desplegarse
estas tendencias institucionales.

En primer lugar, hay que tener en cuenta que las distintas orientaciones
culturales muestran diferencias cruciales en la mera definicién de la tensién
entre los 6rdenes trascendental y mundano y en los modos de resolverla. Una de
ellas es la que se daba entre los casos en que la tensidn era formulada en términos
relativamente seculares (como en el confucianismo, en el clisico sistema de
creencias chino y, de modo algo distinto, en los mundos griego y romano) y
aquellos casos en los que la tensién era concebida en términos de un hiato
religioso (como en las grandes religiones monoteistas, el hinduismo y el
budismo).

En los dltimos casos se manifiesta una segunda distincién entre las religiones
monoteistas en las que existia un concepto de Dios externo al universo del que
era potencial gobernante, y aquellos sistemas en los que, como en el hinduismo y
el budismo, el sistema trascendental cdsmico era concebido en términos
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impersonales, casi metafisicos, y sometido a una continua tension existencial con
el sistema mundano.

La idea de salvacién, por decirlo en términos weberianos, genera otra diferencia
relevante en el foco de la resolucién de las tensiones trascendentales. Aqui la
distincion se establece entre el concepto de salvacién puramente intramundano,
el completamente extramundano y el que combina concepciones intramundanas
y extramundanas. Probablemente no fuera accidental que la concepcién secular
de esta tension estuviera conectada —como en China y, en algin grado, en el
mundo antiguo- con un concepto de salvacién casi totalmente intramundano o
que la concepcién metafisica y no deista de la tensién tendiera hacia un concepto
extramundano de salvacién -como en el hinduismo y el budismo-, mientras que
las grandes religiones monoteistas tendian a combinar las concepciones intra y
extramundanas del concepto en cuestién.

Cabe distinguir otro sistema de orientaciones culturales especialmente
importante en lo relativo a la ordenacién de los niveles de solidaridad segin su
amplitud y su coherencia con los significados tltimos de las visiones
trascendentales. En este sentido es de importancia capital, ante todo, el grado en
que se concede acceso directo a los rasgos del orden cdsmico y el social a los
miembros de cualquier categoria o subcategoria social habilitdndolos como
mediadores entre estos rasgos y los grupos mas grandes. En segundo lugar hay
que tener en cuenta la naturaleza de las relaciones entre las caracteristicas de la
idea de salvacion y del orden césmico y social de un lado y los principales rasgos
de las colectividades adscriptivas primordiales del otro. En este punto se pueden
distinguir tres posibilidades. La primera ocurre cuando el acceso a estas actitudes
mads generales es plenamente otorgado en el seno de estas colectividades
adscriptivas. La segunda se produce cuando la disyuntiva entre los dos tipos de
caracteristicas es total. Por ultimo, al tercera posibilidad surge cuando cada tipo
es relevante para el otro sirviéndole de referente o como condicién para
pertenecer al otro sin estar totalmente integrado en él. Por regla general esta
conexion parcial significa que los rasgos de estas colectividades adscriptivas son
vistos como un componente de las caracteristicas de la idea de salvacidn, y/o, a la
inversa, que estas constituyen uno de aquellos rasgos.

Las distintas combinaciones de estos dos sistemas de orientaciones culturales han
sido los factores mds importantes en la configuraciéon de los contornos y
dindmicas institucionales generales de las distintas civilizaciones de la era
postaxial. Ante todo, estas orientaciones culturales han determinado el grado de
autonomia simbolica y el grado de homogeneidad organizacional unitaria
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experimentada por los nuevos tipos de élites y por las alianzas gobernantes
caracteristicas de las civilizaciones postaxiales. Es decir, las orientaciones
culturales moldearon las relaciones entre las élites y las alianzas gobernantes,
definieron la posicién que aquellas ocupaban en estas, configuraron los modos de
control de los principales ambitos institucionales constituidos por ellas y fijaron
el punto hasta el cual se desarrollaban vinculos entre los procesos de cambio y las
distintas élites gobernantes y secundarias, vinculos que podrian hacer aparecer
distintas formas de transformacién social.

Pero el resultado concreto de todas estas tendencias depende del segundo
conjunto de condiciones, estos, de los entornos en los que se concretaron estas
tendencias institucionales generales. Estas condiciones inclufan, en primer lugar,
la estructura econémica de aquellas civilizaciones, aunque todas ellas
pertenecieran a sociedades relativamente desarrolladas en lo econémico, tanto
las puramente agrarias como las que combinaban lo agrario con lo comercial. En
segundo lugar, las condiciones variaban enormemente en funcién de sus
respectivos entornos politicos y ecoldgicos, tanto en las sociedades de gran
tamafio como en las mds pequeflas, y tanto en las sociedades con limites
continuos y compactos como en aquellas que los tenian entrecruzados y
flexibles.

En tercer lugar, dependian de sus respectivas experiencias histdricas,
especialmente en términos de sus encuentros con otras sociedades y de su mutua
penetracion, conquista o colonizacion. Los contornos y dindmicas institucionales
de las multiples civilizaciones de la era postaxial fueron configurados por las
diversas constelaciones de orientaciones culturales analizadas anteriormente, por
sus impulsores y sus visiones respectivas acerca de la reestructuracién del mundo
y por los contextos y las condiciones histéricas concretas en que se
materializaron dichas visiones. Los cursos de la historia mundial subsiguientes y
su exploracién sistematica deberan constituir el objeto de un futuro analisis
sistemadtico®".

B Véanse algunas tentativas preliminares en esta direccién en S.N. EISENSTADT,
Revolution and the transformation of Societies, op. cit., 1d. Max Weber’s Antike
Judentum und der Charakter der Jidisch Zivilisation, en W. SCHLUCHTER (ed.),
Max Webers Studies iiber das antike Judentum (Frankfurt, Suhrkampf, 1981), pp.
134-185, y This Worldly Transcendentalism and the Structuring of the World — Max
Weber’s Religion of China and the format of Chines history and civilization (en
preparacion).
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*El analisis presentado en estas paginas, que forma parte de un trabajo mas
amplio de analisis socioldgico de civilizaciones comparadas, ha sido desarrollado
en conferencias y seminarios celebrados en Universidad Hebrea de Jerusalén y
en la Universidad de Harvard a lo largo de los afios, asi como en seminarios
celebrados en las universidades de Viena y Berna en el verano de 1980. Estoy en
deuda con mis colegas y estudiantes de estas instituciones por los continuos
debates. La investigacion en que se basa este trabajo ha sido financiada
parcialmente con una beca de la Fundacién Volkswagen.
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